को नणेञप्रसाद ब्णों प्रभ्यघाला--२३ 


अइ्ठ-पुवशाना, सिद्धान्तामृत-सागर, प्रवादिग बकेसरो 
श्रीमद्धरसेनाचार्य 
के 


साक्षादिद्याशिप्प, ऋषिसमितिपर्ति, दु्नयान्धका र रवि 
आजाय॑ पुष्पदन्तप्रणीत 


सत्पर्पणासूत्र 


हिन्दी अनुवाद ओर विशिष्ट शक्-समाधानसहित 
हा 


सैपादक-अनुवादक 
मिद्धान्ताचायं पण्डित केंडान्नचन्द्र भा्ी 
ध्राचाय॑, स्याद्राद-मड़ाविद्यालय, काणी 
क् 


'थ्रा गणेश्रप्रसाद वर्णी ग्रन्थमाला प्रकाश्नन 


पी 


का १(५९)१0० 


बोर सेवा मन्दिर 
दिल्‍ली 


सच्या 2 ऋत्ठर | 
€"7/ 


काल नं ० 


कि 


ः 
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-ी गणेक्षमसाद वर्णा प्रत्थमाला--रेहे 


अज्जु-पु्व ज्ञाता, सिद्धान्तामृत-सागर, प्रवादिगजकेसरी 


श्रोमठ्रसेनाचाय॑ 
के | 
साक्षाद्रिद्याशिष्य, ऋषिसमितिपति, दुनंयान्धका ररवि 
आचाये पुष्पदन्तप्रणीत 
सत्प्ररुपणासूत्र 
हिन्दी अनुवाद ओर विशिष्ट शका-समाधानसहित 
> नज्ीज* चिट न्‍ जी ५ 
है न्‍ हे 5 गे 255; 
हे ९ ऑर्डर के 
रे | हक | थे हि के 
«...२* 030.) ४ 
पम्पादक-अनुवादक 
सिद्धान्ताचाय पण्डित केलाशचन्द्र शास्त्री 


प्राचाये, स्पाहाद-महाविद्यालय, काशी 


श्री गणेश्नप्रसाव वर्णी ग्रन्थमाला प्रकान्चनन 
इमरॉवबाग, अस्सी, वाराजसी--५ 


भी गणेश्मप्रसाद वर्णो प्रन्यभांछो 
सम्पादक और नियामक * 

पं० फूलचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री 

डॉ० दरवारोलाल कोठिया, एम. ए., पी-एच. डी., न्यायाचार्य 
रीडर, काशी हिन्दू विध्वविद्यालय 


प्रकाशक 

मंत्री, श्री गणेशप्रसाद वर्णी प्रन्थमाला 
१/१२८, डुमराँवबाग, अस्सी, 
वाराणसी-५ ( उ. प्र. ) 


प्रथम संस्करण : ११०० प्रति 

श्रुत-पश्चमी, 

ण्येष्ठ शुक्ला ५, वि० सं० २०२८, 

बीर निर्वाण संवत्‌ २४९७, ., 

र९ मई, १९७१. ““ ४४ पट्टा 


मूल्य : पाँच रुपए 


बाबूलाल जैन फासुल्ल 
महावीर-प्रेस 
भेलपूर, बाराणसी-१ 


प्रकादकीय 


'सम्यतार-प्रबचणत' के बाद दिसम्बर १९६९ में 'मेरी ओवनम गाथा' प्रथम भागके योये संस्करणका 
और १९ अप्रैल १९७० में महावोर-जयन्तीपर 'तस्वा थंसार' का प्रकाशन हुआ था। 'सममसार-प्रथचन' 
जहाँ प्रस्थमालाकी प्रकाशन-प्यंसलामें एक अपूर्व उपलब्धि है वहाँ 'तत्वाधसार' का प्रकाशन भी उसकी 
एक नव्य भव्य देन है। ये दोनों ही कृतियाँ समादृत और लोकप्रिय हुई हैं । 


हष॑ है कि आज हुम उसी क्रममें श्रुत-पडन्‍्चमी जैसे पावन पर्वपर 'बद्खण्हागमगत सत्प्ररणाप्ृत्न को 
हिन्दी अनुवाद सहित प्रकाशित कर रहे हैं। सत्प्रर्षणासूत्रके कर्ता आचार्य पुष्पदल्त हैं, जो अड्भों और पूर्वोके 
एक देश श्ञाता, सिद्धान्तामृतसागर, प्रवादिन्गज-कैसरी श्रीमदधरसेनाचार्यके साक्षाद्ि्याशिष्य थे और, जिन्हें 
घवला-टीकाकार आचार्य वीरसेनने ऋषियों ( मुनियों ) की सभाका नायक ( ऋषि-समिति-पति ) और 
एकान्तवादरूप अन्धकारकों दूर करनेवाला सूर्य ( दुर्नयास्थकार-रवि ) कहा है । आ० पुष्पदन्तने धरसेम 
स्वामीसे प्राप्त शञानकों 'सरप्रझुषणा' के रुपमें सर्वप्रथम लिपिबद्ध किया था। यद्यपि यह 'सत्प्रकषणा' घवला टोका 
“और उसके हिन्दी व्याख्यानके साथ सन्‌ १९३९ में श्रीमल सेठ लक्ष्मीचन्द्र शितावराय जैन साहित्योयारक 
फण्ड अमरावतीसे षट्लण्डागमकी प्रथम पुस्तकके रूपमें प्रकट हो चुकी है । किन्तु वह इतना विशाल ग्रन्थ है 
कि उसमें साधारण जिज्ञासुओंका प्रवेश दुष्कर है । 


साधारण जिज्ञासुजत॒ उस 'सतप्ररपणा' की अपूर्थ ज्ञान-राशिसे वंचित न रहें, इस दृष्टिसि समाज- 
के जाने अतः पहचाने मनीषी सिद्धान्ताचार्य पण्डित कैलाशचन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्री प्राभायं स्माहाद-महाविद्यालय 
काशीने मूल 'सत्प्रकूपणा' का कई वर्ष पूर्व हिन्दी रूपान्तर किया था और धवलाटीकाके कुछ उपयोगी एवं 
विशिष्ट शंका-समाधानोंको भी उसके साथ निबद्ध किया था। और अब आपने उसपर अपना महत्त्वपूर्ण 
प्राकृृषन भी लिखकर उसमें कितनी ही बातोपर प्रकाश डाला है जो विधोष ज्ञातब्य हैं। संक्षेपमें उस प्रयत्नका 
भी आपने सन्तुछित एवं युक्तिपूर्ण उत्तर दिया है जिसके द्वारा दिगम्बर परम्परामें मूलागमरूपमें मान्य बट्सण्डागम- 
को अर्वाचीन और भ्रज्ञापनाको प्राचीन बतानेका नया उपक्रम किया गया है।। प्रसन्नता है कि हमारे अनुरोध 
पर आपने उसे श्री ग० वर्णी प्रन्थमालाको प्रकाशनार्थ देनेकी कृपा की। इसके लिए ग्रन्थमाका-समिति 
आपकी अभारी है। 


हमें आशा है इसके प्रकाशनसे साधारण जिज्ञासु भी मूल आगमोंके तस्‍्त्वज्ञानसे उसी प्रकार 
लाभान्वित होंगे, जिस प्रकार वे आचार्य गृड़पिष्छ ( उमास्वामी ) के तस्‍्वार्थसूत्रके श्वाध्याय, पाठ और 
अवणसे लाभ उठाते हैं। 


गत ग्रीष्मावकाशर्में परमपूज्य श्री १०८ आचार्य समस्तभद्र महाराजके पाद-सान्निध्यमें बाहुबली . 
(कोल्हापुर) जाने और वहाँ कुछ दिन रहनेका सुअवसर मिकछा था। भहाराजश्री गुरुकुछोंकी स्थापनाद्ारा 
परंकल्याण करते हुए भी आत्मकल्याणमें सतत्‌ जागृत एवं संलग्न रहते हैं। प्रतिदिन शान-चर्चा होती है। इस 
चर्चामें स्थानीय अन्यु भाग ठेते हैं। विदुधीरत्न श्रीमती गजावेग तो द्रब्यानुगोग और करणानुयोगकी वर्चामें 
जत्यन्त निष्णात एवं सुरम प्रशावती हैं तथा हमेशा जिज्ञासुवृत्ति रखती हैं। बादुमयके प्रति आपका अनन्य 


[४] 

अनुराग है। हमारी प्रेरणा पाकर आपने इस ग्रन्थके प्रकाशनमें एक सहल रुपया प्रदान किया है । उसके इस 
वाहमयानुरागके लिए उन्हें हा दिक धन्यवाद है। यद्यपि उन्हें यह घन्यवाद-अकाशन रुचिकर नहीं लगेगा, 
क्योंकि वे अत्यन्त निरपेक्षवृत्ति हैं किन्तु कृतज्ञता-प्रकाक्ननकी प्रशस्त परम्पराका निर्वहण भी परमा- 
वश्यक है। 

प्रभ्थमालाके संरक्षक-संदस्यगण भी धन्यवादाई हैं, जिनके आथिक सहयोगसे ग्रत्थमालाके लिए जिल- 
वाणी-प्रकाशनका कार्य सुलम हो गया है । 

महावीर प्रेसके संचालक श्री बाबुलालजो फांगुल्लको भी भुलाया नहीं जा सकता, जो प्रन्थमालाके 
प्रत्येक प्रकाशनको सुरुचिपूर्ण बनानेमें योगदान करते हैं । 
( डा० ) नेमिचन्त्र शास्त्री ( डा० ) वरबारी छाल कोठिया 

संत्रो 


शागइार हाच्धी 


सम्पादकीय 


कई वर्ष पूर्व जब पट्खण्डागमका प्रथम भाग-“संत्परूपणा अप्राप्य हो गया था तब उसकी अप्राप्यता 
और उपयोगिताको दृष्टिमें रखकर सत्प्रर्पणाके सूत्रोंका घवलानुसारी यह अर्थ लिखा था। अर्थ लिखते समय 
केवल मूलसूतसे सम्बद्ध धवलाके अंशोंका हो अनुवाद देनेको भावना रहो है, प्रासंगिक सब कथन छोड़ दिये 
गये हैं क्‍योंकि सूत्रोंका अर्थ समझनेमें उनकी उपयोगिता नहीं थी। मेरा भाव केवल सूत्रोंके ही अनुगम तक 
रहा है, अतः उन्हींसे सम्बद्ध दांका-समाधान भी अनुवादमें दिये गये हैं । 

धवला एक सिद्धान्तका आकर-प्रन्थ है। बीरसेन स्वामीने उसमें इतने विविध सैडान्तिक विषयोंका 
शंका-समाधानपूर्वक संयोजन किया है कि उनकी संकझूना कर सकता भो कठित है। वे सब विषम सब 
पुस्तकोंको देखे बिना जाननेमें नहीं आ सकते । और पट्खण्डागमके सोलह भागोंका स्वाध्याय कर सकता 
विरले ही जनोंके लिये भी आयास-साध्य है। ऐसी स्थिंतिमें उसमें जो सर्वसाधारणके लिये भी स्वाध्यायों- 
पयोगी शंका-समाधान हैं वे भी सब तक पहुँचना अशर्गय हैं। यह सब दृष्टिमें होनेसे मैंने परिष्षिष्ट रुपमें 
कुछ आवश्यक शंका-समाधानोंकों भी विषयवार संकर्लित कर दिया है। इससे इसकी उपयोगिता विशेष बढ़ 
गई है। आशा है सर्वताधारण स्वाध्याय-प्रेमी उससे लूभिन्वित होंगे । 

बहुत वर्षों पूर्व किया गया यह अनुवाद काललून्धि आनेपर प्रकाशित हो रहा है। इसका श्रेय श्री 
गणेशप्रसाद वर्णी ग्रन्यमालके मन्त्री डा० पं० दरबारीलालजी कोठिया न्यायात्रार्यको है। यदि इससे 
सैद्धान्तिक ज्ञानका अनुराग बढ़ा तो मैं अपने श्रमको सर्फल समझ गा। 


श्री स्याद्गाद महाविद्यालय 
वाराणसी । केकाशचमा शास्त्री 
श्रुत-पश्चमी । 
वी, नि. सं. २४९७ 


प्राककथन 


१. घट्खण्डागमकी रचनाका इतिहास 


आचार्य वीरसेनने षट्खण्डागमपर श्रीधवका नामकी टीका रची है। उसके प्रारम्भमें उन्होंने 
घट्खण्डागमकी रचना किस प्रकार हुई," इसका विवरण दिया है। उन्होंने लिखा है--सौराष्ट्र देशमें गिरि- 
नगरकी चमन्द्रगुफा्मे धरसेताचार्य रहते थे । वे अष्टांग महानिमित्तके पारगामी थे। उनको यह भय हुआ कि 
मेरे बाद अंगशुतका विष्छेद हो जायगा । अतः प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित होकर किसी धर्मोत्सवके निमिससे, 
महिमा नगरीमें सम्मिलित हुए दक्षिणापषके आचार्योंके पास लेख भेजा। उस लेखसे धरसेनाचार्यका अभिप्राय 
जात करके उन आवायोने ऐसे दो साधुओंको उनके पास भेजा जो शास्त्रके अर्थके ग्रहण और धारणमें कुषल 
थे, देश, कुछ, जातिसे शुद्ध थे, विनयी तथा शीछलसम्पन्न थे । 


दोनों साधुओंने धरसेनाचार्यकी पदवन्दना करके अपने आनेका प्रयोजन निवेदन किया । आचार्यने 
उनकी परीक्षा लेनेके लिये दोमोंको दो विधाएं देकर कहा कि उपवासपूर्वक इन्हें सिद्ध करो । उन्होंने विद्याएँ 
सिद्ध की, किन्तु विद्याओंकी अधिष्ठात्री देवताओंमेंसे एकके दाँत बाहर निकले हुए थे और दूसरी कानी थी । 
किन्तु देवता तो विक्ृतांग नहीं होते, यह्‌ विचारकर उन दोनोंने विद्या-मंत्रोंको मंत्रशास्त्रके भ्याकरणके अनुसार 
शुद्ध करके पुनः सिद्ध किया तो वे अपने सुन्दर रूपमें दिखलाई पड़ीं। उन्होंने गुस्से सब वृत्तान्त निवेदन 
किया तो गुरुने सत्तुष्ट होकर शुभ तिथि, शुभ नक्षत्र और शुभवारमें ग्रन्थ पढ़ाना प्रारम्भ किया और आसाढ़ 
छुक्ख एकादशीके पूर्वाक्रमें पाठ समाप्त किया | यह देखकर उन दोनोंमेंसे एककी भूत जातिके व्यन्तर देवोंने 
पूजा की, अतः गुरुने उनको भूतवलि लाम दिया। और दूसरेकी अस्त-व्यस्त दल्तपंक्तिको ठीक कर दिया, 
इसलिये दूसरेको पुष्पदन्त नाम दिया । 


गुदकी आज्ञासे उन्हें उसी दिन वहाँसे प्रस्थान करना पड़ा। अतः मार्गमें अंकलेद्वरमें उन्होंने वर्षावास 
किया । वर्षायोग समाप्त करके पुष्पदन्त आचार्य तो जिनपालितको देखकर उसके साथ वनवास देशको चले 
गये और भृतवलि द्रमिल देशको । 


आचार्य पृष्पदन्तने बोस प्ररूषणागर्भित सत्प्ररूपणाके सूत्र बनाकर जिनपालितकों दीक्षा देकर उन्हें 
पढ़ाया और उसे आचार्य भूतवल्षिके पास भेजा । भूतवलिने जिनपालितके पास सत्प्ररुपणासृत्र देखे ओर 
यह जाना कि पृथ्पदन्तको आयु अल्प है अतः महाकमंप्रकृतिप्राभृतके विच्छेदके भगसे उन्होंने द्रव्य- 
प्रमाणानुगभको आदि लेकर प्रन्थ-रचना की । 


आचार्य इन्द्रगन्दिने हस वृत्तान्तकों देते हुए अपने श्रुतावतारमें आगे छिला है कि भूतवलिने पूर्व- 
सृत्र सहित ६ हजार सूत्रप्रमाण ग्रन्‍्यकी रचना की । तथा इन पाँच खण्डोंके अतिरिक्त महाबन्ध नामके छठे 
खष्डको तोस हजार सूत्रग्रन्थ प्रभाण रचना को । इससे पूर्वके पाँच लण्डोंके माम इस प्रकार हैं--जीवस्थान, 
क्षुल्लकबल्ध, बन्भस्वामित्व, वेदना तथा वर्गणा । इस प्रकार धट्खण्डागमकी रचना करके भूतवलिने उन्हें 
पुस्तकोंमें निवद्ध किया और व्येष्ठ शुक्ला पश्चमोको भातुर्व्य संघके साथ पूजा को । इसोसे यह तिथि श्रुत- 
पश्षमोके तामसे क्यात हुई | इसीसे आज भी जैन उस पश्चमीकों श्रुतपूजा करले हैं। . 
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२. पट्खण्डागमसृत्र 

इस प्रकार महाकमंप्रकृतिप्राभुतसे घट्खण्डागमकी उत्पत्ति हुई है। यह महाकर्मंप्रकृति 
प्राभृत द्वादक्षांग शुतके बारहवें दुष्टिवाद अंगके पूर्व नामक भेदके दुसरे मेद अग्रायश्लीय पूर्यके चोदह वस्तु 
अधिकारोमेंसे पाँचचीं चयनलब्धिके २० प्राभुतोंमेंसे एक प्राभुत है। उसके भी २४ अनुयोग द्वार हैं। 
उन्हींते छः खण्डोंकी निष्पत्ति हुई है। वे छह खण्ड हँ--जीवस्थान, खुह्ाबन्ध, बन्धस्वामित्ववि्रय, बेदना, 
वर्गणा और महाबन्ध । 

१. जीवस्थानमें गुणस्थान और मार्गणास्थानोंका आश्रय छेकर सत्‌, संव्या, क्षेत्र, स्पर्णन, काऊछ, अन्तर, 
भाव और अल्पबहुत्व इन आठ अनुयोगद्वारोंसे तथा प्रकृतिसमुत्को्तना, स्थानसमुत्कीर्तना, तौन महादष्शक, 

उत्कृष्ट स्थिति, सम्यकत्वोत्पत्ति और गति-आगति हन नौ चूलिकाओंके द्वारा संसारी जीवकी 
विविध अवस्थाओंका वर्णन किया गया है । 

२. कर्मका अन्ध करनेवाले जीवोंको बन्धक कहते हैं। दूसरे खण्डमें कर्मबन्धक जीवकी प्ररूपणा 
ग्यारह अनुयोगढ्वारोंसे की गई हैँ कि किस गति आदि मार्गगाके कौन-कोन जीव कर्मोंका वन्ध करते हैं । 
आादि । 

३. तीसरे खण्डमें बन्धके स्वामियोंका विचार होनेसे बन्धस्वामित्वविचय नाम दिया गया है। 
इसमें गुणस्थानों ओर मार्गणास्थानोंके द्वारा सभी कर्मप्रकृतियोंके बन्धक स्वामियोंका विचार बहुत विस्तार 
से किया है। 

४. ऊपर लिख आये हैं कि महाकरमं प्रकृतिप्राभूतके २४ अनुयोगद्वार हैं उनमेसे जिन छह अनु- 
योगद्वारोंका कथन भूतवल्ि आचार्यने किया है उनमेंसे प्रथथका नाम कृति और दूसरेका वेदना है। इस 
खण्डमें वेदनाका विस्तारसे वर्णन होनेसे इसका नाम वेदना है । 

५, वर्गंणाखण्डमें स्पर्श, कर्म और प्रकृतिअनुयोगढ्वारोंके साथ छठे बन्धन अनुयोगद्वारके अम्तर्गत 
बन्धनीयका अवलम्बन लेकर पुद्गलवर्गगाओंका विशेष कथन होनेसे इसे वगंणा नाम दिया है । 

इन्हीं पाँच खण्डों पर धवछाटीका है। महाकमंप्रकृतिप्राभुतके जिन शेष अठारह अनुयोगद्वारोंका 
कथन भूतवलिने नहीं किया था वीरसेन स्वामीने अपने गुरुसे पढ़कर उन्हें लिखा और उसे सत्कर्म नाम 
देकर उक्त पाँच खण्डोंके साथ सम्बद्ध कर दिया ॥ इस तरह षट्खण्डागम निष्पन्न हुआ । 


३. पट्खण्डागम और प्रज्ञापना 


भगवान महावीरके निर्वाणके पश्चात्‌ मौतम गणधर, सुधर्मास्वामी और जम्बू स्वामी ये तीन अनुबद्ध 
केवली हुए । उसके पश्चात्‌ पाँव श्रुतकेवलो हुए। उनमें अन्तिम श्रुतकेवछी भद्रबाहु थे। जम्बू स्वामीके 
पदचात्‌ श्रुतकैवलोी भद्रवाहु हो ऐसे व्यक्ति हैं जिन्हें दिगम्प्रर और इवेताम्वर दोनों ही मानते हैं। इनके समय 
में बारह वर्षका दुर्भिक्ष पड़ा तो यह संघके साथ दक्षिण -भारतकी ओर चछे गये। वहीं उनका स्वर्गवास 
हुआ । उसी समय जैन सम्प्रदाय विगम्थर और इवेताम्बर सम्प्रदायके रूपसें विभाजित हुआ । इ्वेतास्वर 
माग्यताके अनुसार दुर्भिक्ष हटनेपर पाटलीपुत्रमें एक सम्मेलन हुआ उसमें ग्यारह अंगोंका संकलण किया गया। 
दुृष्टिवादका संकलन नहीं हो सका, क्योंकि भद्रवाहुके सिवाय उसका कोई ज्ञाता नहीं था और वह उस 
सम्मेकतमें अनुपस्थित थे । तब स्पूलसद्रको भद्रबाहुके पास मेजा गया और उन्होंते उन्हें दृष्टिवादके कुछ अश 
- की देषता दी, इत्यादि कम्बी कथा है। एवेताम्दर प्रम्परामें ग्यारह अद्भ, अजुवाह्य और उपांग रूप 
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आगमिक साहित्य पाया जाता है । वह सब वल्भीवाचनाके समय वीर निर्वाणसे लगभग एक हजार वर्ष 
पश्चात्‌ देवड्धिगणिकी प्रधानतामें लिखा गया है । उसमें प्राचीन अंश भी है। दिगम्बर परम्परामें यह सब 
साहित्य नहीं है । यद्यपि बारह अज्धोंके नामोंमें कोई अन्तर नहीं है। अज्भबाह्य ग्रन्थोंके नाम भी मिलते- 
जुलते हैं। किन्तु उपांग-साहित्यका कोई निर्देश दिगम्बर साहित्यमें नहीं है । दिगम्बर परम्पराके अनुसार तो 
घद्खण्डागम और कसायपाहुड ये दो मूल आगमग्रन्थ ही ऐसे हैं जो दृष्टिवादके अंगभूत पुर्वोके अंश- 
से संकलित किये गये हैं। इनमें कसायपाहुड गाथाबद्ध है ओर षट्खण्डागम गद्यसृत्रोंम निबद्ध है, कुछ 
गायाएं भी हैं । दोनों परम्पराओंकों भगवान महावीरका वारसा प्राप्त हुआ है। यही वजह है कि दोनों 
परम्पराओंके तात्विक और आचारविषयक चिन्तनमें बहुत कुछ अंशोंमें समानता है। फलतः अनेक ऐसी 
प्राचीन गाथाएँ हैं जो दोनों परम्पराओंके साहित्यमें मिलती हैं । उनके सम्बन्धमें यदि कोई ऐसा दावा करे 
कि इसे अमुकने अमुकसे लिया है तो यह कोरा भ्रम या मिथ्या सम्प्रदायामिनिवेश हैँ । 

पिछले बर्षमें इसी तरहका 'प्रज्ञापना और षट्खण्डागम' शीर्षक एक लेख पं० दलसुख मालवणिया 
अहमदाबादने एक अंग्रेजी जल "में प्रकाशित कराया था। उसमें प्रज्ञापता और पट्खण्डागमके कुछ 
कथनोंमें सम/नता तथा प्रज्ञापनाको तीसरी चौथी ईस्वो पूर्वका बतलाते हुए षट्खण्डागमको उसका ऋणी 
बतलाया है । 


प्रश्ञापनामें ३६ पद हैं । कुछ पदोंका कथन षट्खण्डागमसे मिलता भी है। दो-तीन गायाएँ भी 
दोनोंमें समान हैं. किन्तु मात्र इतनेसे ही एकको दूसरेका ऋणी नहीं कहा जा सकता । जीव और कर्म ये 
दो ही मुख्य विवेच्य विपय हैं । प्रज्ञापताका कथन जीवको केन्द्र में रखकर किया गया है और षट्खण्डागम- 
का कथन कर्मको केन्द्रमं रखकर किया गया है । प्रज्ञापनाके छत्तीस पदोंमें भी कर्म ( २३ ), कर्म बन्धक 
(६ २४ ), कर्मवेदक (२५ ), वेदबन्धक (२६ ) वेदवेदक ( २७ ) और वेदना ( ३५ ) पद हैं और 
षट्खण्डागमममंं तो वेंदना, वर्गणा, महाबन्ध आदि नामोंके खण्ड ही हैं। प्रज्ञापनामें तो उन चर्चाओंका 
सामान्य-सा कथन है किन्तु पट्खण्डागमक़े सूत्र तो उस विषयमें गम्भीरतासे उतरे हुए हैं । किन्तु इससे यह 
नहीं कहा जा सकता कि पट्खण्डागमके कर्ताको प्रज्ञापनासे वह सब ज्ञान प्राप्त हुआ जो उसमें नहीं है । 
दोनों ग्रन्थोंकी स्टाईल बिल्कुल भिन्न है। प्रज्ञापना गद्यात्मक वाक्योंमें निबद्ध हैं पट्खण्डागम सूत्रशेलीमें 
निबद्ध है। गुणस्थान-मार्गणास्थानोंके द्वारा आठ अनुयोगोंको लेकर उसमें विवेचन है जो प्रज्ञापनाम नहीं है । 
यहाँ इतना स्थान नहीं है अन्यथा एक-एक विपयको लेकर तुलना करनेसे यह स्पष्ट हो जाता कि षट्खण्डा- 
गममें वणित अनेक विषयोंका प्रज्ञापनामें स्पर्श भी नहीं है । 


यह हम ऊपर लिख आये कि महाकमंप्रकृति प्राभुत॒कों पढ़कर भूतबलिने षट्खण्डागमकी 
रचना की थी । हु 


श्वेताम्बर परम्परामें एक 'कर्मप्रकृत्ति' नामक ग्रन्थ है। उसमें आठ अनुयोग द्वारोंका निर्देश 
किया है--- 
संतपयपरूवणया दव्वपमाणं च खेत फुसणं च। 
कालंतर च॑ भावे अप्पाबहुयं च दाराई॥ ६८॥ 
सत्पदप्ररूपणा, द्रव्यप्रमाण, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर भाव, अल्पबहुत्व ये अनुयोगद्वार हैं । 


१. जनेछ ब्लाक दी महाराजा सयाजोराब यूनिवर्सिटी आफ़ बढ़ोदा, वोल्युम १९, नम्बर १-२। सितम्बर-दिसम्बर 


जननन न नल न >+«न«+म-म-+-%-+--नकन 
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इसकी टीकामें लिखा है-- 

अष्टानुयोगद्वाराणि कमंप्रक्ृतिप्राभुतादोन्‌ ग्रन्थान्‌ सम्यक्‌ परिभाव्य वक्तव्यानि। ते च 
कर्मप्रकृतिप्राभुतादयो ग्रन्था न सम्प्रति वर्तन्ते इति लेशतो5पि दर्शयतुं न शक्‍्यन्ते ।' 

अर्थात्‌ ये आठ अनुयोगद्वार कमंप्रकृतिप्राभूत आदि ग्रन्थोंका अनुशीलन करके कहने चाहियें। 
किन्तु वे कर्मप्रकृतिप्राभूत आदि ग्रन्थ वर्तमानमें नहीं हैं इसलिये लेशमात्र भी उनको दिखानेमें असमर्थ हैं । 

इससे पहले “गई इंदिए ए काए! आदि चौदह मार्गणा गिनाई हैं। षट्खण्डागममें इन्हीं अनुयोग 
द्वारोंस गत्यादि मार्गणाओंमें विरतारसे कथन किया गया हूँ क्योंकि महाकमं प्रकृति प्राभूतकी यही पद्धति 
थी, तदनुसार ही उसके संक्षिप्त रूपका निर्माण किया गया है । 

यों तो भगवतीसूत्रके ८ वें शतकमें भी कर्मोंका कथन और बन्धन अनुयोगद्वारसे तुलना करनेपर 
कुछ अंश मिलता भी हैं और भगवतीसूत्रमें भी उपांग प्रशापताका नाम मिलता है। यह सब इतना गोरख- 
धन्धा हैं कि उसे साम्प्रदायिक अभिनिवेशसे सुलझाया नहीं जा सकता । उपांगके कर्ता कहे जानेवाले द्यामार्य- 
की भी ऐसी ही स्थिति है। अपने जैनसाहित्यके इतिहासकी पूर्व पीठिकामें अंग्रसाहित्यके सम्बन्धमें लिखा 
हैं। इसमें सन्देह नहों है कि श्वेताम्बराचार्योने चाहे किसी भो प्रकारसे अपने अंग साहित्यको सकलछित करके 
सुरक्षित रखनेका जो प्रयत्न किया वह सराहनीय हैं। किन्तु उसमे जो खामियाँ हैँ उन्हें नहीं भुलाया जा 
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सकता । ठीर्थक्षेत्रोंवाली नीतिसे साहित्यको बचाना चाहिये । 

४. षट्खण्डागम और तत्त्वाथंसूत्र--तत्त्वा्थसूत्रके प्रथण अध्यायमें भी सत्संख्या आदि सूत्रमें 
षद्खण्डागमोक्त आठ अनुयोगद्वार गिनाये हैं और उनसे जीवादिको जाननेका उपदेश दिया हैं। यह पट्‌- 
खण्डागमके जीवस्थानके प्रारम्भमें गिनाये गये आठ अनुयोगद्वारोंके ग्रभावका सूचक है। आगे हम बतलायगे 
कि तत्त्वाथंसूत्रकी रचना षट्खण्डागमसूत्रोंके आाघारसे की गई है । 

५. षट्खण्डागम ओर सर्वाथ॑सिद्धि--पृज्यपादने अपनो सर्वाथंसिद्धि नामक टीकामे तत्त्वार्थसूत्रके 
उक्त सत्संख्यासूत्रमें जो जीवद्रब्य विवेचन गति आदि मार्गणाओंमें आठ अनुयोगोंके ढ&रा किया हैँ वह जीव- 
स्थानका ऋणी है। पृज्यपाद स्वामीके सामने पदट्खण्डागमकी उक्त टीकाओंमें-से कोई प्राचीन टीका भी 
हो सकती है । किन्तु जीवस्थानके सूत्रोंमें प्रतिपांदित संख्या, क्षेत्र, स्पर्शन आदिको ही पूज्यपाद स्वामीने संक्षेपमें 
निबद्ध किया है, यह तुलना करनेसे स्पष्ट हो जाता है । 

६. षट्खण्डागम और तत्त्वार्थवात्तिक 


आचार्य भट्टाकलूंकदेवने अपने तत्त्वार्थवारतिकमें शंका-समाधानमें कई स्थलोंपर जीवस्थानादिका तथा 
सत्प्ररूपणाका उल्लेख किया है और उन्हें आगम या आर्प जैसे आदरणोय शब्दोंस बोधित किया है। यथा-- 

१. 'आगमे हि जीवस्थानादो सदादिष्वनुयोगद्वारेण आदेशवचने नारकाणामेवादों सदादि- 
प्ररूषणा कृता ।--पृ० ७९५ ॥ 

२. एवं हि समयो5वस्थित: सत्प्रूपणायां कायानुवादे त्रसा नाम द्वीन्द्रियादा रभ्य आ अयोग- 
केवलिन: ।--पृ० १२७। 

३. एवं ह्यार्ष उक्तत--सासादनसम्यग्दृष्टिरेिति को भाव: ? पारिणामिको भाव: |-- 
पृ० १११। 

४. आह चोदकः जीवस्थाने योगभंगे सप्तविधकाययोगस्वामिप्ररूपणायाम्‌--पु० १५३ | 


| १० ] 
ये सब उल्लेख जीवस्थानके हैं। और जीवस्थानके उन उन प्रकरणोंमें देखे जा सकते हैं । 


एक उद्धरण मन:पर्ययज्ञानकों लेकर इस प्रकार हैं-- 

'आगमे ह्यू क्त-मनसा मनः १रिच्छिद्य परेपां संज्ञादीन्‌ जानाति 

यह उद्धरण मह्ाबन्ध ( पृ० २४ ) से लिया गया हैं । 

पाँचवें अध्यायर्म यूत्र है 'बन्धेटधिको पारिणामिकौ /” और श्वेताम्बर मान्य सूत्रपाठ है-“बन्धे 
समाधिकी 'पारिणामिकौ,” इस पाठकों आर्प विरुद्ध बतलछाते हुए अकलूकदेवने लिखा है -- 


तदनुपपत्तिराप॑विरोधात्‌ ॥| ४ ॥ स पाठो नोपपद्यते । कुत: ? आषंविरोबात्‌, एवं ह्यू क्तमाष 
वर्गणायां बन्धविधाने नोआगमद्रव्यविकल्पे सादिवेसख्नसिकबन्धनिदेशे प्रोक्त:-- विषमस्निग्धतायां 
विपमरुक्षतायां व बन्ध: समस्निग्धतायां समरूक्षतायां च भेद: इति। तदनुसारेण च सूत्रमुक्तस | 
“गुणसाम्ये सदृशानां', समगुणानां वन्धप्रतिषेधात्‌ बन्च: सम: परिणामकः इत्याष॑विरोधिवचो न 
बिद्वदृग्राह्मम्‌ |- पु० ५०० | 

अर्थात्‌ श्वेताम्बर परम्पराका पाठ आर्पविरुद्ध होनेस ठोक «नहीं है । वर्गणामें बन्धविधानके अन्तर्गत 
नोआगमद्रव्यवन्ध विकल्प-सादि वेस्रसिक बन्धनिर्देशमें कहा है--'विपमस्निग्धता विषमरुक्षतामें बन्ध 
और समस्निग्बता और समझरूक्षतामें भेद होता है ।” उसीके अनुसार “गुणसाम्ये सदुशानाम्‌' सूत्र कहा है । 
इसलिये जब समगुणवालोंके बन्धका प्रतिपेध कर दिया तब बन्धमें 'तम भी परिणामक होता है, यह कथन 
आपंविरोधी होनेसे विद्वानोंके द्वारा ग्राह्म नहीं है।” पट्खण्डागमके पंचम खण्ड वर्गंणाके अन्तर्गत बन्धन- 
अनुयोगद्वारमें द्रब्यवन्धका निरूपण करते हुए लिखा है-- 

'जो सो थप्पी सादियविस्ससा बंधो णाम तस्स इमो णिदेसो--वेमादा णिद्धदा वेमादा 
लुक्खदा बंधो | ३२ ॥ समणिद्धदा समलुक्खदा भेदों ॥ ३३ ॥ 

इन्हीं दो सूत्रोंका संस्कृत रूपान्तर अक्लंकदेवने दिया है और वे तत्त्वाथेसूत्रके कथनकों तदनुगामी 
बतलछाते है । नौबें अध्याभमें धर्मानुप्रेक्षाका कथन करते हुए तो सत्प्ररूपणाके सत्रोंको ही संस्कृतम अवतरित 
कर दिया है । इस तरह अकलंकदेव पूर पट्खण्डागमक्रे मर्मज्ञ थे और उन्होंने उसका अपने तत्त्वार्थवा- 
तिकम उपयोग किया हैं । 
७, पट्खण्डागमकी टीकाएँ 

इन्द्रनन्दिके अनुसार कुन्दगुन्दपुरके पद्मनन्दि ( कुन्दकुन्दाचार्य ) पट्खण्डागमके आद्य तीन खण्डों- 
पर बारह हजार इलोकप्रमाण परिकर्म नामक ग्रन्थ रचा । उसके बाद कितना ही काल बीतनेपर शाम- 
कुण्दाचार्यन महाबन्धकों छोड़कर शेप पाँच खण्डोंपर प्राकृत, संस्कृत और कर्णाटक भाषाके मिश्रणमें पद्धति- 
रूप टोकाकी रचना को । उसके पदचात्‌ तुम्बुलूर ग्रामके वासो तुम्बुल्राचार्यने कर्णाटक भाषामें चूड़ामणि 


नामकी महती व्याख्या रची । तथा छठे खण्डपर सात हजार श्लोक प्रमाण पश्चिका रची । उसके पश्चात्‌ 
समन्तभद्रने संस्कृतमें टीका रची । 


पुनः शुभनन्दि और*रविनन्दि नामके मुनियोंस भोमरथि और क्ृष्णमेखछा नामकी नदियोंके मध्यमें 
स्थित उत्कलिका ग्रामके समीप मगणवल्ली ग्राममें वप्पदेव गुरुने सिद्धान्तका अध्ययन किया। उन्होंने छे 
खण्डोंमेसे महाबन्धकों हटाकर तथा शेष पाँच खण्डोंमें व्यास्याप्रज्ोसणिको मिझाया और इस प्रकार निष्पन्न हुए 


उछ खष्ड(पर तथा कपायप्राभृतपर छाठ हजार इलोक प्रमाण व्याख्याको प्र।कृतमें लिखा तथा महाबन्धकी आठ 
हजार पाँच इलोक प्रमाण व्याख्या लिखी । 
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श्रुतावतारके उक्त कथनसे सम्बद्ध इलोक इस प्रकार हैं-- 
अपनीय महाबन्धं॑ षट्खण्डाच्छेषपञ्चखण्डे तु। 
व्याख्याप्रन्नप्ति च षष्ठं खण्ड च तत्‌ संक्षिप्य ॥ 
षण्णां खण्डानामिति निष्पन्नानां तथा कषायाख्य-। 
प्राभतकस्य च घष्टिसहस्त्रग्नन्थप्रमाणयुताम्‌ ॥ 
व्यलिखत्‌ प्राकृतभाषारूपां सम्यकपुरातनव्याख्याम्‌। 
अष्टमहसग्रन्थां व्याख्यां पड्चाधिकां महाबन्धे ॥ 
अत: प्रोफेतर डा० हीराछालजीने षट ख॑ं. प्रथम पुस्तककी अपनी प्रस्तावनामें जो टीकाका नाम 
व्याख्याप्रज्ञप्ति लिखा है उक्त श्लोकोंसे वह नहीं बैठता ! व्याख्याप्रज्ञप्ति प्रथण इलोकमें आता हैं। और 
तीसरे इलोकमें प्राृतभापार्प पुरातन व्याख्या लिखनेका निर्देश है। फिर दूसरे श्लोकमें जो कहा है-- 
“इस प्रकार निष्पन्न हुए छे खण्डोंपर” इसीका तीसरे इलोक से सम्बन्ध है। ये छे खण्ड कैसे निष्पन्न हुए ? 
४5४० य लक नामक छठे खण्डको उनमें मिलाया । अतः व्याख्याप्रज्ञप्ति वष्पदेवकृत टीकाका नाम नहीं 
ना चाहिये । 


इसी तरहका कथन इन्द्रनन्दिते वीरसेनके सम्बन्धमें विया है । उन्होंने लिखा है--उसके पश्चात्‌ 
थ्ट 


कितना ही काल बीतनेपर सिद्धान्तके ज्ञाता चित्रकूटपुरवासी एला(हुए । वीरसेन गुरुने उनसे सकल सिद्धान्त- * 


का अध्ययन करके ऊपरके मिबन्धन आदि आठ अधिकारोंको लिखा । फिर चित्रकूदसे आकर गरुरुकी अनुन्ञासे 
वाटग्र।मर्मे आनतेन्द्रकृत जिनालयमें ठहरकर टीका रचनेका निर्देश करते हुए लिखा है-- 
व्याख्याप्रज्ञप्तिमत्राप्य पूर्वषट्खण्डतस्तता स्मिन्‌ । 
उपरितनबन्धनाद्य धिकारेरष्टादशाविकल्पै: ॥ 
सत्कर्मनामधेयं पष्ठं खण्ड॑ विधाय संक्षिप्य । 
इति षण्णां खण्डानां ग्रन्थसहस्रेद्िसप्तत्या ॥ 
प्राकृतसंस्कृतभाषामिश्रां टीकां विलिख्य धवलख्याम्‌ । 
पहलेके छ खण्डोंमेंसे व्याख्याप्रज्ञ प्तिको प्राप्त करके फिर उसमें उपरितन निबन्धनादि अठारह 
अधिकारोंसे सत्कर्म वामक छठे खण्डको रचकर और उसे उनमें मिलाकर इस तरह छह छण्डोंकी बहत्तर 
हजार ग्रन्थप्रमाण प्राकृत-संस्कृतभाषामिश्रित धवला नामक टीका लिखी ! 
इसका स्पष्ट आशय यह है कि जैसे वष्पदेवने छह खण्डोंमेंसे महाबन्धकों पृथर्‌ करके शेप बचे पाँच 
खण्डोंमें व्याख्याप्रज्ञप्तिको मिलाकर छह खण्ड निष्पन्न किये थे और तब उनपर टीका लिखी थी। उसी तरह 
वीरसेन स्वामीने इन छह खण्डॉमेंसे व्याख्याप्रज्लप्तिको अलग करके उसमें स॒तकर्म नामक छठे खण्डको 
मिलाकर निष्पन्न हुए छह खण्डोंपर घवला टीकाकी रचना को । 
यह सत्कर्म पद्रहवीं पुस्तकसे शुरू होता है। उसपर एक सत्कमंपंत्तिक| भी हैं जो उसीके साथ 
परिशिष्ट रूपमें छपी है। उसके प्रारम्भमें पंजिकाकारने लिखा है कि महाकेमंप्रकृतिप्राभुतके चौबीस 
अनुयोग हैं उनमें-से कृति और वेदनाका वेदना खण्डमें और स्पर्श, कर्म, प्रकृतिका वर्गंणा खण्डमें कथन किया 
हैं। बन्धन अनुयोगद्वार बन्ध, बन्धतीय, बन्धक और वन्धविधान इन चार अवान्तर अनुयोगद्वारोंमें विभक्‍त 
, है। इनमें-से बन्च और बन्धतीय अधिकारोंकी प्ररूपणा वर्गंणा खण्डमें, बन्धन अधिकारकी प्रहूपणा खुदा- 
कुन्ब नामक दूसरे खण्डमें, और बन्धविश्वानका कथन महाबन्ध नामक छठे खण्डमें हैं। शेष १८ अनियोग 
द्वारोंकी प्रर्षणा मूल षट्खण्डागमपें नहीं है। किन्तु आचार्य वीरसेनने वर्गंणाखण्डके अन्तिम सु त्रको देशाम- 
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पक मानकर उनकी प्ररूपणा घबलाके अन्तमें की है। उसोका नाम सत्कमे है। इनका ज्ञान उन्होंने ऐला- 
चार्य गुरुसे प्राप्त किया था । 


व्याख्या प्रज्ञप्ति 
अब प्रश्न रहता है व्याख्या प्रज्ञप्तिका । इन्द्रनन्दिने लिखा है-- 
व्यलिखित प्राकृतभाषारूपां सम्यकपुरातन व्याख्यास्‌ 


वप्पदेवने प्राकृतमापारूप सम्यकपुरातन व्याख्याकों छिखा। यदि यह व्याख्या वष्पदेवक्ृत ही होती 
तो इसके साथ सम्यकपुरातन पद छगानेकी क्‍या आवश्यकता थी । सम्यक्पुरातनका अर्थ होता है 'काफी 
प्राचीन” । हमें यह व्याख्याप्रज्ञप्तिका विशेषण प्रतीत होता है । व्याख्याप्रज्ञप्ति काफो प्राचीन व्याल्या होनी 
चाहिये । धवला टीकामें उसके दो निर्देश मिलते हैं । दूसरे निर्देशमें उससे पट्खण्डायमका मतभेद बतलाया 
है । लिखा है ++ 

'एंदेण वियाहपण्णत्तिसुत्तेण सह कह ण विरोहो ? ण, एदम्हादो तस्स पुधभूदस्स आइरिय- 
भेगेण भेदमावण्णस्स एअत्ताभावादो'--घट ख॑ं, पु० १०, पृ० २३८ । 

बॉंका--इस व्याख्याप्रज्ञप्तिसूत्रके साथ विरोध क्यों नहीं है ? 

समाधान--नहीं, इससे वह भिन्‍न है, आचायंभेदसे भिन्‍नताको प्राप्त है, इन दोनोंमें एकपना 
नहीं हो सकता । 

इसमें व्याख्या प्रज्ञप्तिके वचनोंको सूत्र कहा है और आचार्यभमेदसे भिन्न कहा है। अतः यह व्याख्या- 
प्रज्ञप्ति विचारणीय है । हो सकता है कि यह वही हो जिसका इन्द्रनन्दिने उल्लेख किया है और जो वीरसेन 
स्वामीको प्राप्त हुई थी । किन्तु वह घट्खण्डागमके सूत्रोंसे विरुद्ध अर्थका भी कथन करनेवाली है, यह स्पष्ट 
है। अकलंकदेवने अपने तत्त्वाथराजवातिकमें भी दो स्थलोंमें २४९॥८ और ४।२६॥५ में व्याख्या 
प्रज्ञप्तिदण्डकका उल्लेख किया है और दोनों ही स्थानोंमें पट्खण्डागमसे उसका भेद बतलाया है। यह विषय 
अनुसन्धेय हैं । अस्तु, 
धत्रल्ला टीका 

धवला टीकामें व्यास्याप्रज्ञप्ति और परिकर्मके सिवाय इन्द्रनन्दिके द्वारा निर्दिष्ट किसी अन्य 
टीकाका निर्देशन नहीं है । ये दोनों ग्रन्य धवलाकार वोरसेन स्वामीके सन्मुख उपस्थित थे। जैसा कि हम 
लिब आये हैं व्याख्याप्रश्॒प्तिका तो दो हो स्थानोंमें निर्देश है। किन्तु परिकर्मका तो अनेक स्थलोंपर निर्देश 
है और उसके मतोंको भी दिया गया है । किस्तु इन दो ग्रन्थोंके अतिरिक्त भी षट्खण्डागमसे सम्बद्ध अनेक 
सुत्तपोधियाँ तथा साहित्य उनके सामने वर्तमान था, यह धवलाके अवलोकनसे स्पष्ट हो जाता है। धवला 
एक आकर-प्रन्य है । उसमें विविध आगमिक चर्चाओंकी बहुतायत है और चर्चारसिकों तथा अन्वेषकोंके 
लिये वह एक अत्यन्त उपयोगी ग्रन्थ है। जयधवलाकी प्रशस्तिमें आचार्य वोरसेनके शिष्य जिनसेनने लिखा 
है कि वोरसेनको देखकर मनीपियोंको सर्वज्ञके अस्तित्व विषयक शंका दूर हो गई थी । उनका यह कथन 
धवला टीकासे यथार्थ ही प्रतीत होता है। यहाँ उसके कुछ चर्चनीय विषयोंका आभास मात्र कराया जाता 
है । धवलामें, उठाई गईं शंकाएँ और उनके समाधान एक पृथक्‌ ग्रन्थके रूपमें संकलित होने योग्य हैं । 
उनका यह शंका-समाधान पट्खण्डागसके मंगलाचरण णमोकार मंत्रकी व्याब्यासे ही प्रारम्भ हो जाता है । 
यथा--अरहन्तोंको पहले नमस्कार क्‍यों किया ? आचार्यादिमें देवत्व कैसे है? उनके इस शंका-समाधानसे 
प्रकृत विधय एकदम स्पष्ट हो जाता है । 
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१. आजकल निरचय और व्यवहारकी बहुत चर्चा है और प्रायः यह समझा जाता हैं कि ये तय 
केवल अध्यात्मसे ही सम्बद्ध हैं। किन्तु वीरसेन स्वामीने धवलामें भी यथास्थान इन नयोंके द्वारा प्रतिपादन 
किया है । यथा सम्यग्दर्शनका कथन करते हुए कहा है-- 

प्रशमसंवेगानुकम्पास्तिक्याभिव्यक्तिलक्षणंसम्पक्त्वम्‌ । सत्येवमसंयतसम्यग्दृष्टिगुणस्थाभावः 
स्यादिति चेत्‌ सत्यमेतत्‌ शुद्धनये समाश्रीयमाणे। अथवा तत्त्वाथंश्रद्धानं सम्यग्दशनस्‌ । अस्य 
गमनिकोच्यते, आप्तागमपदार्थस्तत्त्वार्थस्तेषु श्रद्धानमनुरक्तता सम्यग्दर्शनमिति लक्ष्यनिर्देश: | कर्थ॑ 
पौरस्त्येन लक्षणेनास्य लक्षणस्थ न विरोधइचेन्नेष दोषः, शुद्धाशुद्धनयसमाश्रयणात्‌ । अथवा तत्त्व- 
रुचि: सम्यक्त्वमशुद्धतरनयसमाश्रयणात्‌ ।--पु० १, पृ० १५१। 

प्रशम, संवेग, अनुकम्पा और आस्तिक्यकी अभिव्यक्ति जिसका लक्षण है वह सम्यग्दर्शन है । 

शद्भा--इस प्रकार सम्यक्त्वका लक्षण माननेपर तो असंयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थानका अभाव हो 
जायगा ? 

समाधान--शुद्ध नयका आश्रय करनेपर वह कथन सत्य हैं । अर्थात्‌ शुद्धनयमें चतुर्थ गुणस्थानका 
अस्तित्व नहीं हैं । अथवा, तत्त्वार्थके श्रद्धानको सम्यग्दर्शन कहते हैं । इसका अर्थ यह है कि आप्त, आगम 
और पदार्थको तत्त्वार्थ कहते हैं और उनके विषयमें श्रद्धान अर्थात्‌ अनुरक्तिको सम्यर्दर्शन कहते हैं । यहाँ 
सम्यग्दर्शन लच्य हैं तथा आप्त, आगम और पदार्थंका श्रद्धान लक्षण है । 

शद्भा--पहले कहे हुए सम्यकत्वके छक्षणके साथ इस लक्षणका विरोध क्यों नहीं है ? 

समाधान---यह दोष नहीं है क्‍योंकि शुद्ध और अशुद्ध नयका आश्रय लेकर उक्त दोनों लक्षण कहे 
गये हैं । पहला लक्षण शुद्ध नयसे है दूसरा अशुद्ध नयसे । अथवा अशुद्धतर नयका आश्रय लेनेपर तत्वरुचिको 
सम्यक्त्व कहते हैं । 

इससे स्पष्ट हे कि वीरसेन स्वामीके मतानुसार आगरममें जहाँ शुद्धौभयसे कथन है वहाँ अशुद्ध और 
अशुद्धतर नयसे भी कथन है। करणानुयोगका पारगासी भी बिना झिल्नकके यह स्वीकार करता है कि शुद्ध 
नयका अवलम्बन लेनेपर चतुर्थ गुणस्थान नहीं बनता । यह आगमश्द्धा है । 

२ इसी तरह आजकल कोई सिद्धान्ताभ्यासी अनन्तानुबन्धीको केवल सम्यग्दर्शका ही घातक 
बतलाते हैं और कहते हैं सम्यग्दर्शनके साथ चतुर्थ गुणस्थानमें चारित्र नहीं होता । छठी पुस्तकमें चारित्र- 
मोहनीयकी प्रकृतियोंको बतलाते हुए बीरसेन स्वामी अनन्तानुबन्धीके सम्बन्धर्में लिखते हैं-- 

'एदे चत्तारि वि सम्मत्तचारित्ताणं विरोहिणो दुविदृसत्तिसंजुत्तादो | तं॑ कुदो णब्वदे ? गुरु- 
वदेसादो जुत्तीदो च | का एत्य जुत्ती ? उच्चदे, ण ताव एदे दंसगमोहणिज्जा, सम्मत्त-मिच्छत्त- 
सम्मामिच्छत्तेहि चेव आवरियस्स सम्मत्तस्स आवरणे फलाभावादो। ण चारित्तमोहणिज्जा वि, 
अपच्चक्खाणावरणादीहि आवारिदचा रित्तस्स आवरणे फलाभावादो | तदो एदेसिमभावों चेच। ण च 
अभावो सुत्तम्हि एदेसिमत्थित्तपदुष्पायणादों। तम्हां एदेसिमुदएण सासणगुणुप्पत्तीए अण्णहाणु- 
ववत्तोदो | सिद्ध दंसणमोहणीयत्तं चारित्तमोहणीयत्तं च | --पु० ६, पु० ४२-४३ । 

ये चारों हो कपाय सम्यवत्व और चारित्रकी विरोधी हैं क्योकि वे सम्यवत्व और चारित्रको घातने 
वाली दो प्रकारकी शक्तिसे युक्त हैं। 

शबूग--यह कैसे जाना कि वे दो प्रकारकी शक्तिसे युक्त हैं ? 

समाधान--गुरुके उपदेश और युक्तिसे जाना । 
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शद्भा--इसमें क्या युक्ति हैं कि अनन्तानुवन्धोकषायशकित दो प्रकारकी है ? 

समाधान--ये अनन्तानुवन्धीकषाय न तो दर्शनमोहनीयरूप हैं क्‍योंकि सम्यक्त्वप्रकृति, मिथ्यात्वप्रकृति 
और सम्यक्मिथ्याप्रकृतिके ढारा ही आवरण किये जाने वाले सम्यग्दर्शनके आवरण करनेमें कोई फल नहीं 
है । और न चारित्रमोहनीय रूप हैं क्योंकि अप्रत्याख्वानावरण आदिके द्वारा ढाँके गये चारित्रको ढाँकनेमें 
कोई फल नहीं है । अतः इन कपायोंका अभाव ही सिद्ध होता है । किन्तु अभाव तो नहीं है क्योंकि सूत्रमें 
उनका अस्तित्व बतलछाया है । इसलिये इन कपायोंके उदयसे सासादन गुणस्थानकी उत्पत्ति अन्यथा बन नहीं 
सकती, इससे सिद्ध होता कि अनन्तानुबन्धी दर्शनमोहनीय भी है और चारित्रमोहनीय भी है । 

उक्त समाधानमें जो यह युक्ति दी है कि सासादन गुणस्थानकी उत्पत्ति अन्यथा नहीं हो सकतो इस 
लिये अनन्तानुवन्धी उभयधातो है इसको स्पष्ट करनेके लिये प्रथम पुस्तकमें आगत सासण सम्माइट्ठी ॥१०॥ 
मूत्रकी धवलाके आवश्यक अंशको नीचे उद्धृत किया जाता है-- 


अथ स्यान्न मिथ्पादृष्टि रय॑ मिथ्यात्वकमंणा उदयाभावात्‌, न सम्यग्दृष्टि: सम्यग्रुचेरभावात्‌, 
न सम्पग्मिथ्यादुष्टिक्भयविषयरुचेरभावात्‌ । न च चतुर्थी दृष्टिरस्ति सम्यगसम्यगुभयदृष्टथा लम्बन 
वस्तुव्यतिरिक्त बस्त्वनुपलम्भाव्‌ । ततोइसन्‌ एप गुण इति न, विपरीताभिनिवेशतोश्सदुष्टित्वात्‌ । 
तहि मिथ्यादुष्टिभंवत्यं नाउस्य सासादनव्यपदेश इति चेन्न, सम्यग्दशंनज्ञानचारित्रप्रतिबन्ध्यनन्ता- 
नुवन्ध्युदयोत्यादितविपरीता भिनिवेशस्य॒तत्र सत्वाद्‌ भवति मिथ्यादृष्टिरपितु मिथ्यात्वकर्मोदय- 
जनिनविपरोताभिनिनेणाभातवात्‌ न तस्य मिथ्यादृष्टिव्यपदेश: किन्तु सासादन इति व्यपदिध्यते । 
किमिति मिथ्यादुष्टिरति न व्यपदिश्यते चेन्न; अनन्तानुबन्धिनां ह्विस्वभावत्वप्रतिपादनफलत्वात्‌ | 
न च दर्शनमोहनोयस्योदयादुपशमात्‌ क्षयात्‌ क्षयोपशमाह्या सासादनपरिणाम:ः प्राणिनामुपजायते 
येन मिथ्यादृष्टि: सम्यग्दृष्टिः सम्यग्यमिध्यादृष्टिरेति चोच्येत । यस्माञ्च विपरीताभिनिवेशो5भूद- 
ननन्‍्तानुबन्बिनों न तहशनमोहनीयं तस्य चारित्रावरणोदयत्वात्‌ । तस्योभयप्रतिबन्धकत्वादुभय- 
व्यपदेशों न्याय्य इति चेन्न इष्टत्वातु । सूत्रे तथाओनुपदेशो5्प्यपितनयापेक्ष: । पृ० १६३-१६५ । 


शडभूग--सासादनगुणस्थानवाला जीव मिथ्यात्वक्ंका उदय न होनेसे मिथ्यादृष्टि नहीं है समीचीन- 
रंचिका अभाव होनेसे सम्यस्दष्टि भी नहीं हैं । तथा सम्यक्त्व और मिथ्यात्व दोनोंको विषय करनेवालो रुचि- 
का अभाव होनेगे सम्यम्मिथ्यादृष्टि भी नहीं हे । इनके सिवाय कोई चौथी दृष्टि नहों है क्योंकि समीचीन, 
असमीबीन और उभयरूप दृष्टिके आरम्बनभूत वस्तुके अतिरिक्त वस्तु नहीं पाई जाती । इसलिये सासादन 
नामक गुणरथान नहीं हू ? 

सम्राधान--ऐसा नहीं है क्योंकि सासादन गुणस्थानमें विपरीत अभिनिवेश रहता हैं इसलिये उसे 
असमभीन्नीन दृष्टि ही समझना चाहिये । 

शद्भा--यदि ऐसा है तो उसे मिथ्यादृष्टि ही कहना चाहिये, सासादन नाम देना उचित नहीं है ? 

समाधान--नहीं, क्‍योंकि सम्यग्दर्शत और चारित्रका प्रतिबन्ध करनेवाली अनन्तानुबन्धीकषाय- 
के उदयमे उत्पन्न हुआ विपरीत अभिनिवेश दूसरे गुणस्थानमें पाया जाता है। इसलिये वह मिथ्यादृष्टि 
है फिर भो सिध्यात्वकर्मके उदयसे उत्पन्न हुआ जिपरीत अभिनिवेश सासादनमें नहीं है इसलिये उसे मिथ्या- 
दृष्टि न कहकर सासादन कहते है । 


पाद्ुत-- जब वह मिध्यादृष्टि है तो उसे मिथ्यादृष्टि क्यों नहीं कहते ? 
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ससाधान--नहीं, क्योंकि सासादनगुणस्थानकों पृथक्‌ कहनेसे ही यह फलछित होता है कि अनन्तानु- 
बन्धीकपायमें सम्यक्त्व और चारित्रको घातनेका स्वभाव हैं। सासादनगुणस्थान न तो दर्शनमोहके उदयसे 
होता हैं जिससे उसे मिथ्यादृष्टि कहा जाये, न उसके उपशम, क्षय, और क्षयोपशमसे होता हैं जिससे उसे 
सम्यग्दृष्टि या सम्यकमिथ्यादृष्टि कहा जाये। और जिस अनन्तानुबन्धीकषायके उदयसे विपरीत अभिनिवेश 
हुआ बह दर्शनमोहनीय नहीं है चारित्रमोहनीय है । 

शंका--जब अनन्तानुबन्धी सम्यकत्व और चारित्र दोनोंको प्रतिबन्धी है तो उसे उभय प्रतिबन्धी 
नाम देना चाहिये ? 

समाधान--यह तो हमें इष्ट ही हैँ अर्थात्‌ अनन्तानुबन्धीकों सम्यकत्व और चारित्र दोनोंका प्रति- 
बन्धी माना ही है । किन्तु सूत्रमे विवक्षित नयकी अपेक्षा उस प्रकारका कथन नहीं किया | इस शंका-समा- 
धानसे यह स्पष्ट होता हैं कि अनन्तानुबन्धी सम्यवत्व और चारित्र दोनोंका घात करती है और उसके 
उपशमादि होनेपर सम्यकत्वके साथ चारित्रका अंश भी प्रकट होता है किन्तु चतुर्थ गुणस्थानमें उसकी मुख्यता 
न होनेसे विवक्षा नहीं है । इससे यह भी स्पष्ट होता है कि सिद्धान्तमें कहाँ, कौन कथन, किस अपेक्षास 
किया गया है इस नयविवक्षाकों दृष्टिमें रखना आवश्यक है अन्यथा अर्थका अनर्थ हो सकता हैं। इस 
तरहकी सँद्धान्तिक चर्चाओंसे धवल्ा टीका भरी हुई है । कहीं कहीं उसमें ऐसे कथन हैं जो अन्यन्न कथनसे 
भिन्न जाते हैं। जैसे उसमें श्रेणिमें धर्म्यष्यान बतलाया हैं। लिखा है--असंयतसम्यसृष्टि, संयतासंयत, 
प्रमत्तस॑यत, अप्रमत्त संयत, उपशामक और क्षपक, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण, सूक्ष्मसाम्प राय जीवोंके 
धर्म्यध्यानकी प्रवृत्ति होती है ऐसा जिनदेवका उपदेश हैं । इससे जाना जाता है कि धर्म्यध्यान कपायसहित 
जीवोंके होता है ( पु० १३, पृ० ७४ ) तत्त्वार्थसुत्र॒ तथा उसके टीकाम्रंथोंमें सर्वश्र श्रेणिमें शुक्लध्यान 
बतलाया है। १३वीं पुस्तकमें कम॑ अनियोगद्वारके अन्तर्गत तथ्रोकर्म प्ररूपणामें ध्यानका विस्तारसे 
वर्णन है । 

इसी तरह इसी पुस्तकके प्रकृति अनुयोगद्वा रमें कथित ज्ञानावरण कर्मकी प्रकृतियोंका व्याख्यान करते 
हुए घवलामें पांचों ज्ञानोंके और उनके भेद-प्रभेदोंकी बड़ी विस्तारसे चर्चा की है। ज्ञानको इतनी विस्तृत 
चर्चा अन्यत्र देखनेमें नहीं आती । इस तरह घवला टीकामें बहुत विषय भरा हुआ है | इस प्रकार ये 


प्रकृत ग्रन्थके सम्बन्धमें ज्ञातव्य बातें हैं । 
-+सम्पादक 
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श्रीमत्युष्पदन्ताचायंविरचित 


पदुखण्डागम-सत्प्ररूपणासूत्र 
हिन्दी विवेचनसहित 
आचार्य पुष्पदल्त सत्रर्ूपणाका आरम्भ करते हुए मंगलसूत्र कहते हैं-- 
णमो अरिहंताणं, णमो सिद्धाणं, णमो आइरियाणं । 
णमो उवज््ञायाणं, णमो लोए सब्ब-साहुणं ॥१॥ 

अरिहंतोको नमस्कार हो, सिद्धोंको नमस्कार हो, आचार्योंकों नमस्कार हां, उपाध्यायोंकों 
नमस्कार हो और लोकमें सब साधुओंकों नमस्कार हो | 

शद्भू[--अरिहंत किसे कहते हैं ? 

समाधान--'अरि' अर्थात्‌ शत्रुओंके 'हनन' अर्थात्‌ नाश करनेसे 'अरिहन्त' संज्ञा प्राप्त होती है। 

शड्भूग--अरि कोन है ? 

समाधान--न्तरकगति, तियंञ्चरगति, मनुष्पगति और देवगतिमें होनेवाले सब दुःखोंका मूल 
कारण मोह है । अतः मोहको 'अरि' अर्थात्‌ शत्रु कहा है। 

शड्भूा--अकेले मोहको ही 'अरि' मान लेनेसे बाकीके सात कर्म व्यर्थ हो जायेंगे ? 

समाधान--बाकीके सब कम मोहके ही अधीन हैं। मोहके बिना शेप कर्म अपने-अपने कार्य॑- 
को करनेमें असमर्थ पाये जाते हैं, अत: सच्चा 'अरि' मोह ही है । 

शड्भा--मोहके नष्ट हो जानेपर भी कितने ही काल तक शेष कर्मोंकी सत्ता रहती है, इसलियं 
उन्हें मोहके अधीन मानना ठीक नहीं है ? 

समाधान--मोहरूप अरिके नष्ट हो जानेपर शेप कर्मोमें जन्म-मरणकी परम्परारूप संसार- 
को उत्पन्न करनेकी शक्ति नहीं रहती । अत: उसका होना न होनेके बराबर है। अथवा ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण और मोहनीय कर्मोके नाश करनेसे “अरिह॒न्त' संज्ञा प्राप्त होती है। 

शद्भु[--केवल तीन कर्मोके ही विनाशका कथन क्‍यों किया है ? 

समाधान--इन तीनों कर्मोके नाश हो जानेपर शेप कर्मोका नाश अवश्य हो जाता है। अत: 
उनके नाशसे अरिहन्त' संज्ञा प्राप्त होती है| 

अथवा “रहस्थ' के अभावसे भी 'अरिहन्त' संज्ञा प्राप्त होती है। रहस्य अन्तरायकमंको कहते 
हैं। अन्तरायकर्मका नाश शेष तीन घातियाँ कर्मोके नाशकरा अविनाभावी है। तथा अन्तरायकर्म- 
का नाश होनेपर अधातियाकर्म गले हुए बीजक़ी तरह शक्तिहीन हो जाते है । 


शजगा--सिद्ध किन्‍्हें कहते हैं ? 
समाधान--जिनके ज्ञानावरण आदि आदठों कम नष्ट हो चुके हैं उन्हें सिद्ध कहते हैं । 
शखुूा--सिद्ध और भरिहन्तोंमें क्या भेद है ? 


२: षट्खण्डागम-सत्प्ररूपणासूत्र 


समाधान--आठों कर्मोको नष्ट करनेवाले सिद्ध होते हैं, और चार घातिया कर्मोक्रो नष्ट 
करनेवाले अरिहन्त होते हैं । 

शद्भुू--चार घातिया कर्मोके नष्ट हो जानेपर अरिहन्तोंकी भात्माके समस्त गुण प्रकट हो 
जाते हैं, अतः सिद्धों ओर अरिहन्तोंमें गुणोंकी अपेक्षा कोई भेद नहीं हो सकता ? 

समाधान--अरिहन्तोंके अधातिया कर्मोंका उदय ओर सत्त्व पाया जाता है, अतः दोनोंमें 
गुणोंकी अपेक्षा भी भेद है। 

शडद्भा--यद्यपि अरिहन्तोंके अधातिया,कर्मोका उदय और सत्त्व है किन्तु शुबलध्यानरूपी 
अग्निके द्वारा वे अधातिया कम अधजलेसे होनेके कारण अपना कार्य करनेमें समर्थ नहीं हैं ? 

समाधान--ऐसा नहीं है; क्योंकि यदि अरिहन्तके आयु आदि कम अपत्ता-अपना कार्य करने 
में असमर्थ माने जायेंगे तो अरिहन्तका शरीर छूट जाना चाहिये | परन्तु आयु पूरी होने तक शरीर 
नहीं छूटता, इसलिये आयु आदि शेप कर्मोका कार्य करना सिद्ध है। 

दाद्भा--कर्मोका काम तो चौरासी लछाख योनियोंमें भ्रमण करना है। वह काम अधघातिया 
कर्मोके रहनेपर भी अरिहन्तके नहीं पाया जाता । तथा अघातिया कर्म आत्माके अनुजीवी गुणोंका 
घात करनेमें असमथं हैं, इसलिये अरिहन्त और सिद्ध परमेष्ठीमें गुणोंकी अपेक्षा भेद मानना ठीक 
नहीं है ? 

समाधान- तो फिर सलेपता ओर निलेंपताकी अपेक्षा अरिहन्तों और सिद्धोंमें भेद सिद्ध है 
सिद्ध परमेष्ठी आठों कर्मोंसे रहित होनेके कारण निलेप हैं, जब कि अरिहन्त परमेष्ठी सलेप हैं; क्योंकि 
उनके चार घातिया कम पाये जाते हैं । 

शद्भा--आचार्य किन्हें कहते हैं ? 

सम्ाधान--जो दरंन, ज्ञान, चरित्र, तप और वीये इन पाँच आचारोंका स्वयं आचरण 
( पालन ) करते हैं और दूसरे साधुओंसे आचरण कराते हैं, उन्हें आचार्य कहते हैं। वे ग्यारह अंग 
के अथवा कम-से-कम आचारांगके धारी होते हैं। स्वसमय और परसमयमें पारंगत होते हैं, मेरुके 
समान निशचल और पुृथिवोके समान सहनशील होते हैं, निर्दोष रीतिसे छह आवश्यकोंका पालन करते 
हैं, सौम्यमू ति और अन्तरंग बहिरंग परिग्रहसे रहित होते हैं, तथा संघके संग्रह और निम्नहमें कुशल 
होते हैं । 

शद्भा--उपाध्याय परमेष्ठी किन्हें कहते हैं ? 

समाधान--जो साधु चौदह पूर्वोका अवगाहन करके मोक्षमार्गमें स्थित होते हैं और मोक्षके 
इच्छुक मुनियोंको उपदेश देते हैं उनकी उपाध्याय परमेष्ठी कहते हैं। वे संघके संग्रह और निग्नहको 
छोड़कर आचारयके अन्य समस्त गुणोंसे युक्त होते हैं । 

शबज्हा--साधु किन्हें कहते हैं ? 

ससाधान--जो आत्मस्वरूपकी साधना करते हुए पाँच” महाज़्तोंको धारण करते हैं, तीन* 

१, अहिंसा, सत्य, अचौर्य, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह ये पांच महाव्त हैं । 

२, मनोगुप्ति, वचनगुप्ति, कायगुप्ति ये तीन गुप्तियाँ हैं । 
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गुप्तियोंसे सुरक्षित हैं, अठारह हजार शीलके मेदोंको और चौरासी लाख उत्तरगणोंको पालते हैं वे 
साधु परमेष्ठी हैं। वे सिहके समान पराक्रमो, हाथीके समान स्वाभिमानी, बैलके समान भद्र, मगके 
समान सरल, पशुके समान गोचरीवृत्ति करनेवाले, पवनके समान निःसंग, सूर्यके समान तेजस्वी, 
सागरके समान गम्भीर, सुमेरुके समान अकम्प, चन्द्रमाके समान शान्तिदायक और पशथ्वरोके समान 
सहनशील होते हैं । हु 


विशेष--इस मंत्रमें जो 'सवं' और 'लोक' पद हैं, वे अन्तदीपक हैं। अतः उन्हें प्रत्येक 
नमस्कारपदके साथ जोड़ लेना चाहिये। यथा--लोकमें रहनेवाले सब अरिहन्तोंकी नमस्कार हो, 
सब सिद्धोंको नमस्कार हो, इत्यादि । 


शंका-सब कर्मोसे रहित सिद्ध परमेष्ठीके होते हुए अधातिया कर्मोसे युक्त अरिहन्तोंको पहले 
नमस्कार क्यों किया ? 

समाधान--अरिहन्त परमेष्ठीके उपदेशसे ही सबसे अधिक गुणवाले सिद्धोंमें सबसे अधिक 
श्रद्धा उत्पन्न होती है। यदि अरिहन्त परमेष्ठी न होते तो हम लोगोंको देव, शास्त्र और गुरुका 
यथार्थ ज्ञान नहीं हो सकता था। इसलिये उपकारकी अपेक्षा पहले अरिहन्तोंको नमस्कार किया है। 

शड्भग--सर्वज्ञ, वीतराग और हितोपदेशीको हो जैनधमंमें सच्चा देव कहा है। तीथंदधूर 
भगवान महावीर कर्मकलड्ूूसे यदि रहित थे तो वे अशरीर होंगे और शरीररहित होनेसे उनका 
उपदेश नहीं बन सकता । यदि वे कमंकलंकसे सहित थे तो वे सच्चे देव नहीं कहे जा सकते और 
इसलिये उनका उपदेश आगम नहीं कहा जा सक्रता। क्योंकि जो देव नहीं है यदि उसके वचनकों 
भी आगम माना जायेगा तो धूत पुरुषोंके वचनोंको भी आगम कहा जाने लगेगा ? 


समाधान--जैनधर्मंमें अरहन्तोंको समस्त कर्मंकलंकसे रहित तो नहीं माना है। किन्तु चार 
घातिया कर्मोत्ते रहित माना है। चार घातिया कम ही सत्र बुराइयोंको जड़ हैं, उन्हींसे देवत्वका 
विनाश होता है। अतः अरहंत अवस्थाको प्राप्त भगवान महावीरके चार घातिकर्मोका अभाव होनेसे 
देवत्वका अभाव नहों माना जा सकता। 

शद्भा--अ रिहन्त अवस्थाको प्राप्त जीवोंके चार घातिया कर्म नहीं होते तो मत होओ, किन्तु 


चार अधातिया कमं तो होते हैं, तब वह सच्चे देव कंसे हो सकते हैं ? 


समाधान--चार अघातिया कम देवत्वके विरोधी नहीं हैं। यदि वे देवत्वके बिरोधी होते 
तो उनको अधातिया नहीं कहा जाता । उनके “अघातिया' नामसे ही यह स्पष्ट है कि वे देवत्वके 
विरोधी नहीं हैं। इसका खुलासा इसप्रकार है--अरिहन्त परमेष्ठी मोहसे रहित होते हैं | अत: नाम, 
आयु और गोत्रके निमित्तसे उनमें राग और ह्वेष उत्पन्न नहीं हो सकते। इसलिये नामकर्म, आयु- 
कर्म और गोत्रकर्म बुराईयोंके कारण नहीं हैं। रहा वेदनीय कर्म, सो चार घातिया कर्मोंक्री सहायता 
से ही वेदनीय कर्म दुःख उत्पन्न करता है। परन्तु अरहन्तके चार घातिया कर्म नहीं है, अतः जैसे 
पानी और मिट्टीकी सहायताके बिना बीज अपना काम नहीं कर सकता, वैसे ही घातिया कर्मोंके बिना 
वेदनीय भी अपना कार्य नहीं करता । यदि घातिया कर्मोकी सहायताके बिना भी वेदनीय कर्म दुःख 
देनेमें समर्थ हो तो केवलीके रत्नत्रयकी बाधारहित प्रवृत्ति नहीं हो सकती; क्योंकि वेदनीय कर्मके 
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निमित्तसे भूख-प्यासकी बाधा होनेपर अरहन्तको भोजन और जलकी तृष्णा होना स्वाभाविक है 
और ऐसा होनेसे वह मोही ठहरते हैं। 

शड्भूौ--अरहन्त तृष्णावश भोजन नहीं करते, किन्तु ज्ञान, संयम और ध्यानके लिये भोजन 
करते हैं ? 

समाधान--ऐसा कहना भी उचित नहीं है। इसका खुलासा इस प्रकार है--अरहन्त ज्ञानकी 
प्राप्तके लिये भोजन नहीं करते; क्योंकि उन्होंने केवलज्ञानको प्राप्त कर लिया है और केवलज्ञानसे 
बडा काई दूसरा ज्ञान है नहों, जिसकी प्राप्तिके लिये वे भोजन करें। संयमके लिये भी वे भोजन 
नहीं करते; क्योंकि यथारूपात संयमकी प्राप्ति हो चुकी है। इसो तरह ध्यानके लिये भी वे भोजन नहीं 
करते; क्योंकि उन्होंने तीनों लोकोंको पूरी तरहसे जान लिया है, इसलिए उनके ध्यान करने योग्य 
कोई पदार्थ ही नहीं रहा । अतः भोजन करनेका कोई कारण न रहनेसे भगवान्‌ भोजन नहीं करते । 
यदि वे भोजन करते हैं तो यही मानना पड़ता है कि संसारो जीवोंके समान बल, आयु, स्वाद और 
सुखके लिये ही वे भोजन करते हैं। और ऐसा मानने पर वे मोही ठहरते हैं और मोही होने पर उन्हें 
केवलज्ञानकी उत्पत्ति नहीं हो सकती। 

शद्भा--केवलज्ञानसे रहित जीवके वचनोंको आगम माननेमें क्या हानि है ? 

समाधान - ऐसा माननेपर राग, हेष और मोहसे कलंकित व्यक्तियोंमें सत्यताका अभाव होनेसे 
उनके वचन आगम नहीं कहे जा सकेंगे। और आगमके अभावमें रत्नत्रयकी प्रवृत्ति नहीं बनेगी, 
जिससे धर्मतींका उच्छेद हो जायेगा । अत: शरीरगत समस्त दोषोंसे रहित और क्षायिक सम्यक्त्व, 
केवलज्ञान, अनन्तवोयं आदि गुणोंसे युक्त तीथद्धूर भगवानके द्वारा उपदिष्ट आगम प्रमाण है। 

बद्भूू--भगवान" महाबीरने धरंतीथंका उपदेश कहाँ दिया ? 

समाधान--जब राजा श्रेणिक अपनी चेलना रानीके साथ पृथिवीका शासन करता था तब 
मगध देशके राजगृह नगरकी नेऋत्य दिशामें स्थित विपुलाचलपर भगवान महावीरने धमंतीर्थका 
उपदेश दिया। 

शड्भूग--किस कालमें धमंत्तीर्थंका उपदेश दिया ? 

सम्ताधान--चौथे कालमें पन्द्रह दिन और आठ माह अधिक पचहत्तर वर्ष बाकी रहने पर 
आसाढ़ शुक्ला छठके दिन, बहुत्तर वर्षकी आयु लेकर भगवान महावोर गर्भमें आये। उन बहत्तर 
वर्षोमेंस तोस वर्ष तक वे कुमार अवस्थामें घरमें रहे, फिर दीक्षा लेकर बारह वर्ष तक तप किया। 
उसके बाद तीस वर्ष तक केवलज्ञानी अवस्थामें रहे । अत: पचहत्तर वर्ष, आठ माह ओर १५ दिन 
मेंसे कुमार कालके तीस वर्ष, दोक्षा कालके बार ह वर्ष कम कर देने पर, चौथे कालमें तेतीस वर्ष 
आठ माह और १५ दिन शेष रहनेपर भगवान महावीरको केवलज्ञान हुआ। इसमेंसे छियासठ दिन 
( २ माह ६ दिन ) कम कर देनेपर चतुर्थकालमें तेतीस वर्ष, ६ माह और नौ दिन शेष रहनेपर 
भगवान महावोरने धमंतींका उपदेश दिया । 

शड्भभा--छियासठ दिन किसलिये कम किये गये ? 


१. जयघ०, भा० ३, पृ० ७३ से। 


षट्खण्डागम-सत्प्ररूपणासूत्र : ५ 


समाधान--भगवान्‌ महावीरको केवलज्ञान उत्पन्न हो जानेपर भी छियासठ दिन तक उनका 
उपदेश नहीं हो सका था, क्योंकि कोई गणधर नहीं था। ऐसा नियम है कि जिसने अपने ( तीथ॑ड्ूर 
के ) पादमलमें महात्रत धारण किये हों, ऐसे पुरुषके बिना दिव्यध्वनि ( तीथंड्भूरकी वाणो ) 
नहीं खिरती। 

शडद्भा--तब गणधरको प्राप्ति केसे हुई ? 


समाधान--उस समय वेद-वेदांगमें पारंगत एक शीलवान्‌ श्रेष्ठ ब्राह्मण था। उसका नाम 
इन्द्रभूति गौतम था। सौधर्मेन्द्र ।ओके पास गया। और उसके सामने कुछ प्रइन रखे। उत्तर न 
दे सकने पर, अभिमानमें आकर वह ब्राह्मण सोधमेंन्द्रके साथ उसके गुरु महावीरसे शास्त्रार्थ करने- 
के लिये चल दिया | दूरसे मानस्तम्भको देखते ही उसका मान जाता रहा । और भगवान महावीर- 
के दशेन करनेपर उसके भाव अत्यन्त विशुद्ध हो गये। उसने जिनेन्द्र महावीरकी तीन प्रदक्षिणाएँ 
देकर उन्हें पंचांगसे नमस्कार किया और तत्काल जिनदीक्षा घारण करली । उसके अग्निभूति और 
वायुभूति नामक दोनों भाइयोंने भी उसीका अनुसरण किया। दीक्षा लेनेके पश्चात्‌ एक मुहतंके 
भीतर हो इन्द्रभूति गणधरके समस्त लक्षणोंसे युक्त हो गया और भगवान महावीरके मुखसे निक- 
लनेवाले बीजपदोंको समझने योग्य हो गया। तब श्रावण कृष्णा पड़वाक पूर्वाह्ममें भगवानकी प्रथम 
देशना हुईं। और इन्द्रभूति गौतम गणधरने उसे बारह अंगोंमें निब्रद्ध क्रिया । अतः भावश्रुत और 
अर्थपदोंकें कर्ता भ० महावीर हैं तथा द्रव्यश्रुतके कर्ता गौतम गणवर हैं। इस तरह गौतम गणवर- 
से ग्रन्थरचना हुई। 

शड्भा- गौतम गणघरके पश्चात्‌ श्रुतावतार केसे हुआ ? 

समाधान--गोतम गणधरने बारह अंग और चौदह पूर्वोका ज्ञान लोहाचार्य उपनाम सुधर्मा 
स्वामीको दिया। सुधर्माचार्यने जम्बूस्वामीकों दिया। गौतम स्वामी, लोहाचायं और जम्बूस्वामी 
ये तीनों ही सकलूश्रुतके पारगामी अन्तमें केवलज्ञानको प्राप्त करके मुक्त हुए। इसके बाद विष्णु, 
नन्दिमित्र, अपराजित, गोवर्धन और भद्गबाहु ये पाँचों ही आचार्य क्रससे चौदह पू्वके धारी हुए। 
इनके पश्चात्‌ विशाखाचाये, प्रोप्ठिल, क्षत्रिय, जयाचायं, नागाचायं, सिद्धार्थेदेव, धृतिसेन, विजया- 
चाय, बुद्धि, गंगदेव और धर्मसेन ये ग्यारह महापुरुष ग्यारह अंग ओर दस पूर्वोकि धारक तथा 
शेष चार पूर्वोके एकदेशके धारक क्रमसे हुए। इसके बाद नक्षत्राचायं, जयपाल, पाण्डुस्वामी, ध्ुव- 
सेन, कंसाचार्य ये पाँचो आचाय ग्यारह अंगों और चोदह पूर्वोके एकदेशके धारक क्रमसे हुए । 
इसके बाद सुभद्र, यशोभद्र, यशोबाहु, और लोहाय॑ ये चारों आचाये सम्पूर्ण आचारांगके धारक 
और शेष अंग और पूर्वोके एकदेशके धारक हुए। इसके बाद सभी अंगों और पूर्वोका एकदेश 
आचार्यपरम्परासे आता हुआ भाचाय॑ धरसेनको प्राप्त हुआ । एकबार आचार्य घरसेन सौराष्ट्र देशके 
गिरिनगरकी चन्द्रगुफामें निवास करते थे। उन्हें भय हुआ कि मेरे बाद श्रुतका विच्छेद हो जायगा। 
उस समय दक्षिणापथके आचार्य किसी धर्मोत्सवके निमित्तसे महिमा नगरीमें एकत्र हुए थे। आचार्य॑- 
घरसेनने उनके पास एक पत्र भेजा। पत्रसे धरसेनाचायंके आशयकों भलोभांति जानकर उन 
आचार्य नि शास्त्रके अर्थको ग्रहण और धारण करनेमें समर्थ दो साधुओंको आन्श्रदेशकी बेणा नदीके 
तटसे आचार्य धरसेनके पास भेजा । धरसेनने रात्रिके पिछले पहरमे स्वप्न देखा कि दो इवेत बेलोंने 
आकर उन्हें नमस्कार किया है। उसी दिन उन दोनों साधुओंने धरसेनके पादमूलमें पहुँचकर प्रणाम 
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किया। दो दिन विश्राम करनेके पश्चात्‌ तोसरे दिन उन दोनोंने आचाय॑ धरसेनसे निवेदन किया 
कि अमुक कार्यसते हम दोनों आपको सेवामें उपस्थित हुए हैं। साधुओंको आशोर्वाद देकर घरसेनने 
विचार किया कि स्वच्छन्दचारियोंक्रो विद्या देना खतरनाक है। अतः उन्होंने उनको परीक्षा लेनेका 
निश्चय किया । उन्होंने उन दोनों साथुओंको दो विद्याएँ सिद्ध करनेके लिये दीं। उनमेंसे एकमें 
अधिक अक्षर थे, और दूसरीमें हीन अक्षर थे। जब उनको विद्याएँ सिद्ध हो गईं तो उन्होंने देखा कि 
विद्याकी अधिष्ठात्री देवताओंमेंसे एकके दाँत बाहर निकले हुए हैं और दूसरी कानो है। दोनों साधु 
मंत्रसम्बन्ची व्याकरणशास्त्रमें निपुण थे। अतः उन्होंने दोनों मंत्रोंकी शुद्ध करके फिरसे सिद्ध किया, 
जिससे वे दोनों विद्या देवता अपने स्वाभाविक सुन्दररूपमें दृष्टिगोचर हुईं । तब्र उन्होंने धरसेनसे 
समस्त वृत्तान्त निवेदन किया । सल्तुष्ट होकर घरसेनने उन्हें पढ़ाना प्रारम्भ किया | आसाढ़ शुक्ला 
एकादशीके पूर्वाह्में ग्रन्थ समाप्त हुआ | दोनों साधुओंके विनयपूर्वक विद्याभ्यासको समाप्तिसे सन्तुष्ट 
होकर भूतजातिके व्यत्तरदेवोंने उनमेंसे एककी खूब पूजा की। उसे देखकर धरसेनने उनका नाम 
'भूतबलि' रख दिया। दूसरे साधुकी अस्तव्यस्त दन्तपंक्तिको उन देवोंने ठीक कर दिया, इससे धर- 
सेनने उनका नाम 'पुष्पदन्त' रक्खा । ग्रन्थ समाप्त होते हो आचाय॑ धरसेनने उसी दिन उन साधुओं - 
को वहाँसे विदा कर दिया। दोनोंने अंकलेड्वरमें आकर वर्षाकालू ब्िताया। उसके बाद आचार्य 
पुष्पदन्‍्त तो जिनपालितकों देखकर तथा उसे अपने साथ लेकर वनवास देशको चले गये और भूत- 
बलि द्रमिल देशको चले गये। उसके बाद पुष्पदन्त आचायंने जिनपालितको दीक्षा देकर बोस 
प्ररूषणाओंको लिये हुए सत्प्ररूपणाके सूत्र बनाये और उन्हें जिनपालितको पढ़ाकर आचार्य भूतबलिके 
पास मेजा। जिनपालितसे सत्परूपणाके सूत्रोंकी पाकर तथा आचायें पुष्पदन्तको अल्पायु जानकर 
भूतबलिने महाकमं प्रकृतिप्राभूतका विच्छेद होनेके भयसे द्रव्यप्रमाणानुगमको आदि लेकर ग्रन्थ 
रचना की । अतः सत्प्ररूपणासूत्रोंके रचथिता भगवान पुष्पदन्त हैं और शेषक्रे रचयिता भगवान्‌ 
भूतबलि हैं। इसतरह मूलग्रन्थकर्ता भगवान्‌ वद्धंमान महावीर हैं, अनुग्रन्थकर्ता गौतमस्वामी हैं 
ओर उपग्रन्थकर्ता भूतबलि, पुष्पदन्‍्त आदि अनेक आचायं हैं। 
अब अनुगमका कथन करते हैं-- 


एत्तो इमेसि चोदसण्हं जीवसमासाणं मग्गणइदाएं तत्थ इम्राणि चोदस चेव 
इाणाणि णायव्वाणि भवंति ॥२॥ 


इस श्रुतप्रमाणसे इन चौदह गुणस्थानोंके अन्वेषणके लिये ये चौदह हो मार्गणास्थान जानने 
योग्य हैं ।। २ ॥ 

शकु।-यहाँ कोन मारगंणास्थान लिये गये हैं -द्रव्परूप या भावरूप ? 

सम्राघान--जैन सिद्धान्तमें मार्गणास्थानसे भावमागंणास्थान हो विवश्षित है। 

दाकु।-यह केसे जाना ? 

समाधान--उक्त सूत्रके 'इमाणि' पदका व्याख्यान करते हुए वीरसेत स्वामीने अपनी घवला 
टीकामें लिखा' है कि 'इमानि' इस पदसे प्रत्यक्षोभूत भावमागंणास्थानोंका निर्देश क्रिया गया है, 
..___ै 'इमानि' इत्यनेन भावमार्गणास्थानानि प्रत्यक्षीभूतानि निदिश्यन्ते, नार्थमार्गणास्थानानि, तेषां देश- 

कालस्वभावविप्रकुष्टानां प्रत्यक्षतानुपपत्ते:' ।--षट्खण्डागम, पु० १, पु० १३१। 
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द्रव्यमागंणाओंका ग्रहण नहीं किया गया है; क्योंकि द्रव्यमागंणाएँ देश, काल, और स्वभावकी अपेक्षा 
दूरवर्ती हैं। अतः अल्पज्ञानियोंको उनका प्रत्यक्ष नहीं हो सकता । 

शद्भा--मार्गणा किसे कहते हैं ? 
सप्ाधान--सत्‌, संख्या आदि अनुथोगद्वारोंसे युक्त चौदह जीवसमास, जिनमें या जिनके द्वारा 
खोजे जाते हैं, उन्हें मागंणा कहते हैं। कहा भी है-- 
'जाहि व जासु व जीवा मग्गिज्जंते जहा तहा वबिट्ठा । 
ताओ चोहस जाणे सुदणाणे सरगणा होंति0 
श्रतज्ञानमें जिस प्रकार जीव पदार्थ देखे गये हैं उसो प्रकार वे जिन नारकादि पर्यायोंके 
द्वारा अथवा जिन नारकादि पर्यायींमें खोजे जाते हैं, उन्हें मा्गंणा कहते हैं और थे चौदह होती हैं, 
ऐसा जानों | 
त॑ जहा ॥३॥ 
वे चौदह मार्गणास्थान इस प्रकार हैं ? 


गई इंदिए काए जोगे वेदे कसाए णाणे संजमे दंसणे लेस्सा भविय सम्पत्त 
सण्णि आहारए चेदि ॥४॥ 


गति, इन्द्रिय, काय, योग, वेद, कषाय, ज्ञान, संयम, दर्शन, लेश्या, भव्यत्व, सम्यक्त्व, संज्ञी 
और आहार ये चौदह मार्गणाएँ हैं। इनमें जीव खोजे जाते हैं ।। ४ ॥ 
शड्भा-- इस सूत्रमें गति आदि प्रत्येक पदके साथ सप्तमी विभक्तिका निर्देश क्‍यों किया है ? 
स साधान--गति आदि मागंणाओंको जीवोंका आधार बतानेके लिये सप्तमी विभक्तिका निर्देश 
क्या है। 
शड्भूा--लोकमें अन्वेषणके लिये चार वस्तुओंकी आवश्यकता होती है--एक मृगयिता (खोजने 
वाला ), एक मृग्य (जो खोजा जाये), एक मागंणा (खोज) और एक मागंणोपाय ( खोजके साधन) | 
परल्तु यहाँ वे चारों प्रकार नहीं पाये जाते, इसलिये मार्गंणाका कथन नहीं बनता ? 
समाधान--यहाँ भो वे चारों प्रकार पाये जाते हैं जो इस प्रकार हैं--जीवादि पदार्थोका 
श्रद्धालु भव्यजीव मृगयिता है। चौदह गुणस्थानोंसे युक्त जीव मृग्य है। जो मृग्य अर्थात्‌ चौदह गुण- 
स्थानोंसे युक्त जीवोंके आधारभूत हैं अथवा खोज करनेवाले भव्य जीवको खोज करनेमें अत्यन्त सहा- 
यक हैं ऐसी गति आदि मारगंणा हैं। और गुरु शिष्प वगेरह मार्गणाके उपाय हैं। 
बडूप--इस सूत्रमें मृगयिता, मृग्य और मार्गणोपायकों छोड़कर केबल मार्गणाका ही कथन 
क्‍यों किया ? 
समाधान--मार्गंणा शेष तीनोंका अविनाभावी है। इसलिए मार्गंणाका कथन करनेसे शेष 
तीनोंका ग्रहण हो जाता है। 
शकूत --गति किसे कहते हैं ? 
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समाधान--गतिनामकर्मक उदयसे होनेवाली आत्माकों पर्यायविशेषकों गति कहते हैं। 
अथवा एक भवसे दूसरे भवमें जानेको गति कहते हैं । कहा भी है-- 

गइकम्मविणिव्वता जा चेट्ठा सा गई सुणेयव्वा । 
जीवा दु चाउरंगं गच्छति त्तिय गई होई॥ 

वगतिनामकर्मके उदयसे जीवकी जो चेष्टाविशेष होती है उ्ते गति कहते हैं । अथवा जिसके 
निमित्तसे जीव चतुगंतिमें जाते हैं उसे गति कहते हैं ।' 

शदभा--इन्द्रिय किसे कहते हें ? 

समाधान--अन्य इन्द्रियके विपय्में प्रवृत्ति न करके जो केवल अपने विषयमें हो रत हैं उन्हें 
इन्द्रिय कहते हैं। अर्थात्‌ अपने अपने विपयका स्वतंत्र आधिपत्य करनेसे इन्द्रियाँ कहलाती हैं, क्योंकि 
'इन्दन' का अथे आधिपत्य होता है। कहा भो है-- 

अह॒मिवा जह देवा अविसेसं अहमहंति मण्णंता । 
ईसंती एक्कमेक॑ इंदा इब इंदिए जाण ॥ 

जैसे अहमिन्द्र देव सेवक और स्वामीक भेदसे रहित होकर किसीके अधीन न होते हुए स्वयं 
अपनेको इन्द्र मानते हैं, उसी प्रकार इन्द्रियाँ भी अन्य इन्द्रियोंके अथोनन होकर अपने अपने 
विषयका ज्ञान करानेमें समर्थ होती हैं, अत: अहमिन्द्रोंकी तरह इन्द्रियोंकोी समझना ।' 

शद्भा--काय किसे कहते हैं ? 

सप्ताधान--योगरूप आत्माकी प्रवृत्तिसे संचित हुए औदारिक आदिरूप पुद्गलपिण्डको काय 

कहते हैं। कहा भी है-- 
अप्पपउत्ति-संचिद-पोगारूपिण्ड वियाण कायो त्ति। 
सो जिणमदम्हि भणिओ पुढविक्कायादयों सो दो ॥ 

'आत्माकी योगरूप प्रवृत्तिसे संचित हुएऔदारिक आदिरूप युद्गलपिण्डको काय जानो। वह 
काय जिनमतमें पृथिवीकाय आदिके भेदसे छह प्रकारका कहा गया है। ओर वे पृथिवी आदि छह 
काय त्रसकाय और स्थावर कायके भेदसे दो भेदोंमें विभाजित हैं ।' 

शबू)--योग किसे कहते हें ? 

समाधान--आत्माकी प्रवृत्तिके निर्मित्तसे कर्मोके ग्रहण करनेमें कारणभूत वीर्यंकी उत्पत्तिको 
मोग कहते हैं । अथवा आत्माके प्रदेशोंके संकोच-विस्ताररूप होनेको योग कहते हैं। कहा भो है-- 

सणसा बचसा काएण चावि जुत्तस्स वीरियपरिणासों। 
जीवस्स प्पषणियोओ जोगो त्ति जिणेहि णिहिद्ठों ॥ 

'मन, वचन ओर कायके निमित्तसे होनेवाली क्रियासे युक्त आत्माका जो वीयंरूप परिणाम 
होता है उसे योग कढते हैं। अथवा जीवके प्रणियोग अर्थात्‌ परिस्पन्दरूप क्रियाको योग कहते हैं, 
ऐसा जिनेन्द्रदेवने कहा है ।' 

धादु--वेद किसे कहते हैं ? 

सम्राधान---आत्माकी प्रवृत्तिमें मेथुनरूप सम्मोहकी उत्पत्तिको वेद कहते हैं। कहा भी है-- 
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वेबस्सुदीरणाए बालत्तं पुण णियच्छदे बहुसो। 
थी-पुं-गवुंसए वि य वेए त्ति तओ हबइ वेओ ॥ 
“वेदकमंकी उदीरणासे यह जीव अनेक प्रकारको मूखंताएँ करता है। और स्त्रीभाव, पुरुष- 
बे नह नपुंसकभावका वेदन करता है, इसलिये वेदकरमंक्रे उदयसे होनेवाले भावकों बेंद 
॥ 0 
शझ्भा--कषाय किसे कहते हैं ? 
समाधान--सुख-दुखरूपी नाना प्रकारके धान्यकों उत्पन्न करनेवाले कर्मरूपो खेतकों जो 
कर्षण करे अर्थात्‌ जोते बोए, उसे कषाय कहते हैं। कहा भी है-- 
'सुह-दुब्-सुब हुसस्सं कम्पक्खेत्तं कसेदि जीवस्स । 
संसारदूरमेरें तेण कसायो त्ति णं बेति॥ 
'सुख-दुःख आदि अनेक प्रकारक धान्योंकों उत्पन्न करनेवाले तथा जिसकी संसाररूपी मेड 
( सीमा ) बहुत दूर है, ऐसे कमंरूपी खेतको जो कपंण करती है उसे कपाय कहते हैं ।' 
शजभुइ--ज्ञान किसे कहते हैं ? 
समराधान--जिसके द्वारा द्रव्य, गुण और पर्पायोंका जानते हैं, सत्यार्थका प्रकाश करनेवालो 
उस क्षक्तिविशेषको ज्ञान कहते हैं। कहा भी है-- 
जाणइ तिकालसहिए दब्वगुणे पज्जए य बहुभेए। 
पच्चक्खं च परोक्‍्खं अणेण णाणे त्ति णं बेंति ॥ 
“जिसके द्वारा जीव त्रिक्रालवर्तों समस्त द्वव्यों, उनके गुण और उनकी अनेक प्रका रकी पर्यायों- 
को प्रत्यक्ष और परोक्षरूपसे जानता है, उसको ज्ञान कहते हैं ।' 
शद्भा--संयम किसे कहते हैं ? 
समाधान--ब्रतोंका धारण, समितियोंका पाछून, कवायोंका निग्रह, दण्डोंका त्याग और 
इन्द्रियोंका जय संयम है | कहा भी है-- 
“बय-समिइ-कसापाणं दंडाण तहिदियाण पंचण्हूं । 
घारण-पालण-णिर्गह-चाग-जया संजमो भणिओ ७ 
अहिसा, सत्य, अचोयं, ब्रह्म चयं और अपरिश्रह इन पांच महात्रतोंका धारण करना; ईर्या, 
भाषा, ऐषणा, आदाननिक्षेपण एवं उत्सगं इस पांच समितियोंका पाछता; क्रोध, मान, माया और 
लोभ इन चार कपायोंका निग्रह करना; मन, वचन, और काय इन तीन दण्डोंक्रा त्याग करना तथा 
पांच इन्द्रियोंकी जीतना इनको संयम कहते हैं । 
शद्भूय---दर्शन किसे कहते हैं ? 
समाघान--अन्तमुंख चित्प्रकाशको दर्शन और बहिमुंख चित्म्रकाशको ज्ञान कहते हैं । 
शदूूआ--अपने अपने क्षयोपशमके अनुसार जो जीवके स्वरूपका संवेदन होता है उसे चित्‌ 
२्‌ 
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अथवा चेतन्य कहते हैँ। और अपनेसे भिन्‍न बाह्य पदार्थोके ज्ञानको प्रकाश कहते हैं | तथा जिसके 
द्वारा.यह जीव अपने स्वरूपको और पर पदार्थोको जानता है उसे ज्ञान कहते हैं। अत: चित्प्रकाशरूप 
दर्शन ओर ज्ञानमें भेद सिद्ध नहीं होता ? 

समाधान--जिस तरह ज्ञानके द्वारा 'यह घट है' 'यह पट है', इत्यादि व्यवस्था होती है उस 
तरह दर्शनके द्वारा नहीं होतो, इसलिये दर्शन और ज्ञानमें भेद है । 

शड्भा--तब तो अन्तरंग सामान्य और बहिरंग समान्यको ग्रहण करनेवाला दर्शन है और 
अन्तविशेष तथा बाह्यविशेषकरो ग्रहण करनेवाला ज्ञान है, ऐसा मान लेता चाहिये ? 

समाधान--सामान्यकों छोड़कर केवल विशेष अर्थक्रिया करनेमें असमर्थ है। और जो अथे- 
क्रिया करनेमें मसमर्य होता है वह अवस्तु रूप पड़ता है। अतः अवस्तुरूप विशेषको ग्रहण करनेवाला 
ज्ञान प्रमाण नहीं हो सकता । इसी तरह केवल सामान्यको ग्रहण करनेवाला दर्शन भी प्रमाण नहीं 
माना जा सकता । सारांश यह है कि जब सामान्य रहित विशेष और विशेष रहित सामान्य अवस्तु 
हैं तो केवल विशेषको ग्रहण करनेवाला ज्ञान और केवल सामान्यको ग्रहण करनेवाला दर्शन कैसे प्रमाण 
माना जा सकता है। अतः सामान्य-विशेषात्मक बाह्य पदार्थको ग्रहण करनेवाला ज्ञान है और 
सामान्यविशेषात्मक आत्मरूपको ग्रहण करनेवाला दर्शन है। 

शद्भूग--उक्त प्रकारसे दर्शन ओर ज्ञानका स्वरूप मान लेने पर 'सामान्यग्रहणको दर्शन कहते 
हैं' आगमके इस वचनके साथ विरोध क्‍यों नहीं आता है ? 


समराधान--सम्पूर्ण बाह्य पदार्थोंके प्रति साधारण होनेसे आत्माका ग्रहण सामान्यपदसे 
किया है। और उसकी पुष्टिके लिये 'पदार्थोके आकारकों न करके' यह पद दिया है। अर्थात्‌ भेद 
रूपसे प्रत्येक पदार्थक्ों ग्रदृग न करके जो सामान्य ग्रहण होता है उसे दर्शन कहते हैं। कहा भी है-- 
“जं सामण्णं गहणं भावाणं णेब्र कट्ठुमापारं। 
अविसेसदृूण अत्ये द्संणसिदि भण्णदे समए॥ 
'सामान्य-विशेषात्मक बाह्य पदार्थोको अलग-अलग भेदरूपसे ग्रहण न करके जो सामान्य- 
ग्रहण होता है उस्ते आगरममें दर्शन कहा है ।' 
शड्भग-लेश्या किसे कहते हैं ? 
समाधान--कपायसे अनुरंजित काययोग, वचनयोग और मनोयोगकी प्रवृत्तिको लेश्या 
कहते हैं। अर्थात्‌ केवल कषाय ओर केवल योगको लेश्या नहों कहते, किन्तु कपायानुबिद्ध योग- 
प्रवृत्तिकों लेश्या कहते हैं । किन्तु इससे यह निश्चय नहीं कर लेना चाहिए कि ग्यारहवें आदि गुण- 
स्थानवर्ती वोतरागियोंक्रे केवल योग है इसलिये वहां लेइवा नहीं है, क्योंकि लेश्यामें योग प्रधान 
है, कषाय प्रधान नहीं है; क्योंकि वह योगका विशेषण है । कहा भी है-- 
(लूपदि अप्पीकोरदि एदाएं णियय-पुण्य-पाजं च। 
जीबो त्ति होइ लेस्सा लेस्साग्रणजाणय-ब्खादा ॥ 
“जिसके द्वारा जीव अपनेको पृण्य और पापसे लिप्त करता है उसको लेश्या कहते हैं, ऐसा 
लेद्याके स्वरूपको जाननेवालोंने कहा है। 
शकू7--भव्य किसे कहते हैं ? 
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समाधान--जो निर्वाणपद प्राप्त करनेके योग्य हैं उन्हें भव्य कहते हैं और जो उसके योग्य 
नहीं हैं उन्हें अभव्य कहते हैं । 
शजुन--सम्यक्त्व किसे कहते हैं ? 
समाधान--शुद्धनयसे प्रशम, संवेग, अनुकम्पा और भास्तिक्यक्री अपेक्षा तच्वार्थंके श्रद्धा- 
नको सम्यग्दर्शन कहते हैं । कहा भो है-- 
'छप्पंच-णव-बिहाणं अत्याणं जिणवरोबडट्राणं । 
आणाए अहिगरमेण व सहहणं होई सम्मत्त ॥/ 
“जिनेन्द्र भगवानके द्वारा उपदिष्ट छ द्रव्य, पांच अस्तिकाय और नौ पदार्थोका आज्ञा अर्थात्‌, 
आप्तवचनके आश्रयसे अथवा प्रमाण, नय, निक्षेप आदिसे श्रद्धान करनेको सम्यबत्व कहते हैं । 
शख्भूग--संज्ञी किसे कहते हैं ? 
समाधान--जो भली प्रकार जाने उसको संज्ञा अथवा मन कहते हैं। ओर जिसके मन हो 
उसे संज्ञो कहते हैं। तथा जिसके मन न हो उसे असंज्ञी कहते हैं। अथवा जो शिक्षा, क्रिया, उपदेश 
और आहलापको ग्रहण करता है उसे संज्ञी कहते हैं। कहा भी है-- 
'सिक्खा-किरियुवदेसालावग्गाहो. मणोवलंबेण । 
जो जीबो सो सण्णो तब्ण्विरीदो असण्णी दु ॥' 
“जो जीव मनके अवलम्बनसे शिक्षा, क्रिया, उपदेश और आलापको ग्रहण करता है उसे संज्ञी 
कहते हैं और जो इन्हें ग्रहण नहीं कर सकता उसे असंज्ञी कहते हैं ।' 
शद्भा---आहारक किसे कहते हैं ? 
समाधान--ओऔदारिक आदि शरीरके योग्य पुद्गलपिण्डके ग्रहण करनेकों आहार कहते हैं 
और आहार करनेवालेको आहारक कहते हैं। कहा भी है-- 
“आहरदि सरीराणं तिष्छूं एगदर-बग्गणाओ जं। 
भासा-मणस्त णियदं तम्हा आहारओ भणिओ॥४ 
“औदारिक, वेक्रियिक और आहारक इन तीन दरीरोंमें-से उदय प्राप्त किसी एक शरीरके 
योग्य तथा भाषा और मनके योग्य पुदूगक वर्गंणाओंको जो नियमसे ग्रहण करता है उसको आहारक 
कहते हैं ।' 
शबजुग--अनाहा रक किसे कहते हैं ? 
समाधान--जो ओदारिक आदि शरीरके योग्य पुदूगल पिण्डको ग्रहण नहीं करता उसे अना- 
हारक कहते हैं । कहा भो है--- 
“विग्गहगइमावण्णा केवलिणों समुहृया अजोगी य। 
सिद्धा य अणाहारा सेसा आहारया जीवा।॥' 
“विग्नहगतिमें स्थित चारों गतिके जीव, प्रतर और लोकपुरण समुद्धातको करनेवाले सयोग- 
केवली, अयोगकेवली और सिद्ध ये नियमसे अनाहारक होते हैं । ओर शेष जीव आहारक होते हैं ।' 
खोजे जानेवाले गुणस्थानोंके अनुयोगद्वारोंका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


१२: बट्खण्डागम-सत्प्रूपणासूत्र 


एदेसिं चेब चोहसण्हं जीवसमासाणं परूवट्ादए तत्थ इमाणि अट्ठ अणियोगदा- 
राणि णायव्वाणि भवंति ॥५॥ 

इल ही चौदह जीवसमासों ( गुणस्थानों )के निरूपण करने रूप प्रयोजनके होनेपर आगे 
कहे जानेवाले आठ अनुयोगद्वार जानने योग्य हैं ॥| ५ ॥ 


त॑ जहा ॥६॥ 
वे आठ अनुयोगद्वार कौनसे हैं ॥ ६ ॥ 
संतपरूवणा दव्वपम्ाणाणुगमों खेत्ताणुगमो फोसणाणुगमो कालाणुगमो अंतराणुगमो 
मावाणुगर्मी अप्पावहुगाणुगमो चेदि |।७॥ 
सत्प्ररूपणा, द्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्शनानुगम, कालानुगम, अन्तरानुगम, भावानु- 
गम और अल्यव्रहुत्वानुगम ये आठ अनुयोगद्वार हैं । 
कहा भी है-- 
“अत्थितं पुण संत अत्यित्तस्त य तहेब परिसाणं । 
पच्चुप्पण्णं खेत्त अवोवपवृष्पण्णणं फुसण ॥ 
कालो द्विदि अवधरणं अंतरं बिरहो य सुण्णकालो य। 
भावों खलु परिणामों .सणामसिद्धं खु अप्पबहुं ७” 
अस्तित्वका प्रतिपादन करनेको सत्प्ररूपणा कहते हैं । जिन पदार्थोके अस्तित्वका ज्ञान हो | 
गया है उनके परिमाणका कथन करनेको संख्याप्ररूपणा कहते हैं। वर्तमान क्षेत्रका कथन करनेको 
क्षेत्रप्ररषणा कहते हैं। अतीत और वर्तमान स्प्शंका कथन करनेको स्पर्शनप्ररूपणा कहते. हैं । 
पदार्थोकी उत्कृष्ट और जघन्य स्थितिका कथन करनेको कालप्ररूपणा कहते हैं। विरहकाल अथवा 
शून्यकालका कथन करनेको अन्‍्तरभप्ररूपणा कहते हैं | पदार्थोंके परिणामोंका कथन करनेको भाव- 
प्ररूपणा कहते हैं और अल्पबहुत्व तो अपने नामसे ही स्पष्ट है। 
आगे प्रथम अनुयोगका स्वरूप कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


संतपरूवणदाए दुधिहों णिदेसो ओघेण आदेसेण ॥८॥ 

सत्प्ररूपणा में दो प्रकारका कथन है--ओघसे और आदेशसे ।। 

इस सूत्रमें 'चतुर्दंशजीवसमासानां' इस पदको अनुवृति होती है। इस लिये ऐसा अर्थ 
करना चाहिये कि 'चौदह जोबसमासोंको सत्प्ररूपणामें' ॥ सामान्यसे कथन करनेको ओघप्ररूपणा 
कहते हैं और विशेषरूपसे कथन करनेको आदेश प्ररूपणा कहते हैं । 

शद्भा--जीवसमास किसे कहते हैं ? 

समाधान--जिसमें जीव भले प्रकारसे रहते हैं उसे जीवसमास कहते हैं । 

शूग--जोव कहाँ रहते हैं ? 

धर्माधान --गुणोंमें जीव रहते हैं । 

इाड्ूग- वे गुण कोनसे हैं ? 

समाधान---ओदयिक, औपदामिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक और पारिणामिक ये पाँच प्रकारके 
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गुण अर्थात्‌ भाव हैं। जो कर्मोके उदयसे उत्पन्न होता है उसे औदयिक भाव कहते हैं। जो कर्मोके उप- 
समसे उत्पन्न होता है उसे ओपशमिक भाव कहते हैं। जो कर्मोके क्षयसे उत्पन्न होता है उप्ते क्षायक 
भाव कहते हैं। जो वर्तमान संधाती स्पर्डकोंके उदयाभावीक्षयसे और आगे उदय आनेवाले सर्च- 
घाती स्पर्द्धकोंके सदवस्थारूप उपशमसे उत्पन्न होता है उसे क्षायोपशमिक भाव कहते हैं। जो कर्मोंके 
उदय, उपशम, क्षय और क्षयोपशमकी अपेक्षाके बिना जीवके स्वभाव मात्रसे उत्पन्न होता है उसे पारि- 
णामिक भाव कहते हैं। इन गुणोंके साहचर्यंसे आत्मा भी गुण संज्ञाको प्राप्त होता है। कहा भी है- 
“जद दु लक्खिज्जंते उदयादिसु संभवेहि भावेहि ॥ 
जीवा ते गुणसण्णा णिहिंद्वा सव्वदरिसीहिं ७”? 
“दर्शनमोहनीय आदि कर्मोकी उदय, उपशम आदि अवस्थाओंके होनेपर उत्पन्न हुए भावोंसि 
युक्त जो जीव देखे जाते हैं, उन जीवोंको सर्वश्देवने उसो गुणसंज्ञावाला कहा है। 
अब ओघ अर्थात्‌ गुणस्थानोंका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


ओपेण अत्ति मिच्छाइट्टी ॥९॥ 
सामान्यसे मिथ्यादृष्टि जीव हैं ॥९॥ 
शडद्भा--मिथ्यादृष्टि किसे कहते हैं ? 
समाधान--मिथ्याशब्दका अथ असत्य है ओर दृष्टि शब्दका अर्थ श्रद्धान या रुचि है। 
इसलिये जिन जीवोंकी रुचि असत्यकी ओर होती है उन्हें मिथ्यादृष्टि कहते हैं। कहा भी है-- 
(मिच्छत्त बेयंतों जीवों विवरीयदंसणों होइ। 
णय धम्मं रोचेंदि महुरं खु रसं जहा जरिदो ॥' 

७ "मिथ्यात्व कमंके उदयसे उत्पन्त होनेवाले मिथ्यात्वका अनुभव करनेवाला जीव विपरीत 
श्रद्धावाला होता है। जैसे पित्तज्वरवाले जीवकों मीठा रस भी अच्छा नहीं लगता वेसे ही उसे 
सच्चा धर्म अच्छा नहीं लगता ।/ 

अब दूसरे गुणस्थानको कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


सासणसम्माहद्टी ॥१०॥। 
सामान्यसे सासादनसम्यग्दृष्टि जीव हैँ ॥१०॥ 
५. शड्रगर--सासादनसम्यग्दृष्टि किसे कहते हैं ? 

समाधान--सम्यग्द्शनकी विराधनाको आसादन कहते हैं। जो आसादनसे युक्त हो उसे 
सासादन कहते हैँ। अनन्तानुवन्धी कषायके उदयसे जिसका सम्यग्दशन नष्ट हो गया है किन्तु जो 
मिथ्यात्वरूप परिणामोंको प्राप्त नहीं हुआ फिर भी मिथ्यात्वके अभिमुख है उसे सासादनसम्यग्दृष्टि 
कहते हैं । 

शजूा--दृष्टि तोन हैं---एक समोचीन, एक असमीचीत और एक उभयरूप। सासादन सम्यग्दृष्टि 
मिथ्यात्वकमंका 3दय न होनेसे मिथ्यादुष्टि नहीं है। समीचीन रुचि न होनेसे सम्यग्दृष्टि भी नहीं 
है। तथा सम्यग्मिथ्यात्व॒रूप रुचिके न होनेसे सम्यग्मिथ्यादुष्टि भी नहीं है। इनके अतिरिक्त कोई 
चोथी दृष्टि है नहीं। इसलिये सासादन नामक कोई गुणस्थान नहीं है ? 
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सप्ताधान--सासादन गुणस्थानमें मिथ्या रुचि रहती है। मिथ्या रुचि दो प्रकारकी है एक 
अनन्तानुबन्धोके उदयसे उत्पन्न हुई और एक मिथ्यात्व कमंके उदयसे उत्पन्न हुई। दूसरे गुण- 
स्थानमें अनन्तानुबन्ची कपायके उदयसे उत्पन्न हुई मिथ्या रुचि पाई जाती है। इसलिये दूसरे गुण- 
स्थानवाला जीव मिथ्यादृष्टि ही है किन्तु मिथ्यात्वकमंके उदयसे उत्पन्त हुई मिथ्यारुचि वहां नहीं 
पाई जातो, इसलिये उसे मिथ्यादुष्टि न कहकर केवल सासादनसम्यग्दृष्टि कहते हैं । सारांश यह है 
कि दर्शनमोहनीयके उदय, उपशम, क्षय और क्षयोपशमसे तो सासादन गुणस्थान होता नहों | वह 
होता है अनस्तानुबन्धोके उदयसे | और अनन्तानुबन्धी दर्शनमोहनीयका भेद न होकर चारित्रमोह- 
नीयका भेद है। इसलिये दूसरे गुणस्थानको मिथ्यादृष्टि न कहकर सासादनसम्यग्दृष्टि कहा है। 

शड्भा--जब दूसरे गुणस्थानमें मिथ्यारुच पाई जाती है तो उसे सम्पग्दृष्टि क्यों कहा है ? 

समाधान--पहले वह सम्यग्दृष्टि था, इस अपेक्षासे उसे सम्यग्दृष्टि कहा है। कहा भी है-- 
'सम्भत्तरयणपन्वर्यासहरादो भिच्छभूमिसमभिमुहों 
णासियसम्मतो सो सासणणासो सुणेयव्यों ॥ 

'सम्यग्दशनरूपी रत्नमयीपवतके शिखरसे गिरकर जो जीव मिथ्यात्वरूपी भूमिके अभि- 
मुख है, अतागव जिसका सम्यग्द्शत तो नष्ट हो चुका है, परन्तु मिथ्यादशंनकी प्राप्ति नहीं हुई है उसे 
सासादनगुणस्थानवर्ती जानना चाहिये | 

अब सम्यग्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


सम्मामिच्छाइड्टी ॥११॥ 
, सामान्यसे सम्यगमिथ्यादृष्टि जीव हैं ॥११॥ 

शद्भूा--सम्यग्मिथ्यादुष्टि किसे कहते हैं ? 

समाधान--जिस जोवके समोचीन और मिथ्या दोनों प्रकारकी दृष्टि होती है उसे सम्यग्‌- 
मिथ्यादृष्टि कहते हैं । 

शह्ढा-एक जोवमें एक साथ सम्यक्‌ और मिथ्या दृष्टि होना संभव नहीं है, इसलिये सम्यगू- 
मिथ्यादृष्टि नामक तोसरा गु णस्थान नहों बनता । 

ससाधान--जब सम्यक्‌ ओर मिथ्या श्रद्धाओंका क्रमसे एक जीवमें रहना संभव है तो किसी 
जीवमें एक साथ भी उन दोनोंका रहना संभव है, क्योंकि पहलेसे भो स्वीकृत अन्य देवताओंको 
त्यागे बिना, 'अरिहन्त भी देव हैं' ऐसी सम्यग्मिथ्यारूप श्रद्धावाले पुरुष पाये जाते हैं । 

शड़ून--पांच प्रकारके भावोंमेंसे तीसरे गुणस्थानमें कोन-सा भाव हैं ? 

समाधान--तोसरे गुणस्थानमें क्षायोपशमिक भाव है । 

शजूए--जो जीव मिथ्यात्वगुणस्थानसे सम्यग्‌मिथ्यात्वगुणस्थानमें आता है उसके क्षायोप- 
शमिक भाव कैसे सम्भव है ? 

समाधान--वत्तमान समयमें मिथ्यात्वकर्मके सर्वधातों स्पंकोंक। उदयाभावी क्षय होने- 
से, सत्तामें रहनेवाले उसी मिथ्यात्वकंक्रे सर्वधाती स्पद्धंकोंका उदयाभावलक्षण उपश्म होनेसे 
और सम्यगमिथ्यात्वकर्मके सर्वधातती स्पद्धंकोंके उदय होनेसे सम्यगूमिथ्यात्व गुणस्थान होता है, 
इसलिये उसमें क्षायोपशमिक भाव होता है। 
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शडु॥--तोसरे गुणस्थानमें सम्यग्‌मिथ्यात्वप्रकृतिका उदय होता है, अतः वहां औदयिक 
भाव क्‍यों नहीं कहा ? 

समाधान--मिथ्यात्वप्रकृतिके उदयसे जेसे सम्यक्त्वका एकदम नाश हो जाता है वैसे सम्यग- 
मिथ्यात्वप्रकृतिके उदयसे सम्यक्त्वका एकदम नाश नहीं होता । इसलिये तोसरे गुणस्थानमें ओद- 
यिक भाव ते कहकर क्षायोपश्षमिक भाव कहा है। 


शड्भा--जब सम्यगमिथ्यात्वका उदय सम्यग्दशंनको एकदम नष्ट नहीं करता तो उसे सबं- 
घाती क्‍यों कहा है ? 
समाधान--वह्‌ सम्यग्दर्शनकी पृर्णताको रोकता है इस अपेक्षासे सम्यग्मिथ्यात्वकों संधाती 
कहा है। 
कहा भी है-- 
“दहिगुणसिव वासिस्स पुहभाव॑ णेव कारिदुं सक्‍क॑। 
एवं सिस्सयभावों सम्मासिच्छो त्ति णादव्यों।।' 
जैसे दही और गुड़को मिला देनेपर उन्हें अलग-अलग नहीं किया जा सकता, उसीप्रकार 
एक ही कालमें सम्यक्त्व और मिथ्यात्वरूप मिल्ले हुए परिणामोंको मिश्र गुणस्थान कहते हैं।' 
५४ « व सम्यग्दृष्टि गुणस्थानका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
असंजदसम्माइट्टी ॥ १२॥ 
सामान्यसे असंयतसम्यग्दृष्टि जीव- हैं ॥ १२ ॥ 
शड्भू[--असंयतसम्यग्दृष्टि किसे कहते हैं ? 
समाधान--जिसकी दुष्टि अर्थात्‌ श्रद्धा समीचीन होती है उसे सम्यर्दृष्टि कहते हैं ॥ ओर 
संयमसे रहित सम्यग्दृष्टिकों असंयत सम्यग्दृष्टि कहते हैं। वे सम्बग्दृष्टि तीन प्रकारके होते हैं-- 
क्षायिक सम्यग्दृष्टि, वेदक सम्यग्दृष्टि और औपशमिक सम्यग्दृष्टि । अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, माया, 
लोभ और मिथ्यात्व, सम्यक्मिथ्यात्व ओर सम्यक्‌ प्रकृति इन सात प्रकृतियोंके स्वथा विनाशसे 
जोव क्षायिक सम्यग्दृष्टि कहा जाता है। इन्हीं सात प्रकृतियोंके उपशमसे जीव उपशम सम्यग्दृष्टि 
होता है। तथा सम्यक्‌ प्रकृतिके उदयसे जोव वेदक सम्पग्दृष्टि होता है। क्षायिक सम्यग्दृष्टि कभी भी 
मिथ्यात्वको प्राप्त नहीं होता, न किसी प्रकारका सन्देह करता है और मिथ्यात्वके अतिशयोंको 
देखकर भी आइचयंचकित नहीं होता। उपशम सम्यग्दुष्टि भी इसीप्रकारका होता है किन्तु परिणामों- 
के निमित्तत्े सम्यक्वकों छोड़कर भिध्यादृष्टि हो जाता है कभी सासादन सम्यग्दृष्टि हो जाता है, 
कभी सम्प्रकमिथ्यादृष्टि हो जाता है और कभी वेदकसम्यग्दृष्टि हो जाता है। वेदक सम्पग्दृष्टिका 
श्रद्धान शिधिल होता है अतः कुयुक्तियोंके फेरमें पड़कर उसे सम्यक्त्वकी विराधना करनेमें देर नहीं 
लगती । 
शड्भूप--पांच भावोंमेंसे किस-किस भावके आश्रयसे चौथा गुणस्थान उत्पन्न होता है ? 
समाधान- -सात प्रकृतियोंके क्षयसे उत्पन्न होनेवाला सम्यग्दर्शन क्षायिक है। उन्हीं सात 
प्रकृतियोंके उपशमसे उत्पन्न होनेवाला सम्यग्दर्शन औपशमिक है और सम्यक्त्वका एकदेश घातका 
वेदन करानेवाली सम्यक्‌ प्रकृतिके उदयसे उत्पन्न होनेवाला वेदक सम्यक्त्व क्षायोपशमिक है। 
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ब्भा-सूत्रमें सम्यग्दृष्टिक लिये असंयत विशेषण क्‍यों दिया गया है ? 
समाधान--असंयत विशेषण अन्तदोपक है अतः बह नीचेके सभी गुणस्थानोंके असंयतपने- 
का कथन करता है। 
बड्भूा--वह असंयतपद ऊपरके पांचवें आदि गुणस्थानोंमें असंयमपनेकों क्यों नहीं बत- 
लाता ? 
'सम्पाइट्री जीवो उबइट्टं पवयणं तु सहहदि । 
सहुहदि असब्भाव॑ अजाणसाणों गरुरुणियोगा ॥ 
णो इंदियेसु विरदो णो जोवे,यावरे तसे चावि | 
जो सहृहदि जिणुत्तं सम्माइट्री अविरदों सो ॥' 

'सम्यग्दृष्टि जीव जिनेन्द्र भगवान्‌के द्वारा उपदिष्ट वचनका तो श्रद्धान करता है किन्तु 
नहीं जानता हुआ, गुझके उपदेशसे विपरोत अथंका भी श्रद्धान कर लेता है। जा इन्द्रियोंके विषयोंसे 
तथा त्रस ओर स्थावर जोवोंकी हिसासे तो विरक्त नहों है, किन्तु जिनेन्द्र द्वारा कथित प्रवचनका 
श्रद्धान करता है, वह अविरत सम्यग्दृष्टि है।' 

४2] व देशविरति गुणस्थानका कथन करनेके लिये यूत्र कहते हैं-- 
' “ संजदासंजदा ॥ १३॥ 

सामान्यसे संयतारुंयत जीव हैं ॥। १३ ॥ 

शड़ू।-संयतासंयत किसे कहते हैं ? 

सप्ताधाव--जों संथत हुं।ते हुए भी असंथ्रत होते हैं उन्हें संयतासंयत कहते हैं । 

शड्भूब--जो संयत होता है वह असंयत नहीं हो सकता और जो असंयत होता है वह संयत 
नहीं हो सकता, क्योंकि संगमभाव और असंयमभावका परस्पर विरोध है। अतः: पांचवाँ गुणस्थान 

नहीं बनता ? 

समाधान--संय्मभाव ओर असंयमभावको एक जीवमें स्वीकार कर लेनेपर भी कोई विरोध 
नहीं आता, क्ध्रोंकि उन दोनोंको उल्तत्तिके कारण भिन्न-भिन्न हैं। संयमभावकी उत्पत्तिका कारण 
त्रसहिसाविरक्ति है ओर असंग्रममावकों उत्पत्तिका कारण स्थावर्रहिसापते अविरक्ति है। इसलिये 
संयतासंयत नामक पांचवाँ गुणस्यान बन जाता है । कहा भो है-- 

जो तसबहाउ विरदो अबिरओ तह य थावरवहाओ । 
एक्क्समयम्हि जोवो विर्याविरओं जिणेक्कमई ॥' 

“जो जीव जिनेन्द्रदेवमें ही अपनी श्रद्धाको रखता हुआ, एक ही समयमें त्रसजीवोंकी हिसासे 
विरत और स्थावरजोवोंको हिसासे अविरत होता है उसको विरंताविरत ( संयतासंयत ) कहते हैं।' 

संयतोंके प्रथम गुणस्थानका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं--- 

पमत्तसंजदा ॥ १४ ॥ 

' सामान्यसे प्रमत्तसंयत जीव हैं॥ १४ ॥ 
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शंका--प्रमत्तसंयत किसे कहते हैं ? 

समाधान--प्रकषंसे मत्त जीवोंको प्रमत्त कहते हैं और अच्छी तरहसे संयमको प्राप्त जीवॉंको 
संयत कहते हैं । अतः जो प्रमत्त होते हुए भी संयत होते हैं उन्हें प्रमत्तसंयत कहते हैं । 

शंका--यदि छठे गुणस्थानवर्ती जीव भ्रमत्त हैं तो वे संयत नहीं हो सकते; क्योंकि प्रमादी 
जीवोंको अपने स्वरूपका बोध नहीं हो सकता। ओर यदि वे संयत हैं तो प्रमत्त नहीं हो सकते; 
क्योंकि प्रभादके हटने पर ही संयम होता है ? 

समाधान--हिसा, असत्य, चो री, अब्रह्म और परिग्रह इन पाँच पापोंसे विरक्तिका नाम संयम 
है। वह संयम प्रमादसे नष्ट नहीं होता, किन्तु प्रमादसे उसमे केवल मल हो उत्पन्न होता है । 

शंका--छठे गुणस्थानमें मल उत्पन्न करनेवाला प्रमाद ही लिया गया है, संगमको नष्ट करने- 
वाला प्रमाद नहीं डिया गया, इस बातका निश्चय केसे किया जाये ? 

समाधान--छठे गुणस्थानमें प्रमादके रहते हुए संयमका सद्भाव बन नहीं सकता, इससे 
निश्चय होता है कि यहां पर मलको उत्पन्न करनेवाला प्रमाद हो इष्ट है। 

शंका-पाँच भावोंमेंसे यहाँ कौन-सा भाव होता है ? 

ससाधान--प्रत्याख्यानावरणके वतंमान सर्वधाती निषेकोंके उदयाभावी अयसे ओर आगामी 
कालमें उदयमें आनेवाले निषेकोंके सदवस्थारूप पशमसे तथा संज्वलन कषायके उदयसे संयम 
उत्पन्न होता है । अतः यहाँ क्षायोपशमिक भाव है। 

शंका--जब संज्वलनकषायके उदयसे संयम होता है तो औदबिक भाव क्‍यों नहीं कहा ? 

समाधान--संज्वलनकषायके उदयसे संयमकी उत्पत्ति नहीं होती । 

शंका--फिर यहाँ संज्वलनका उदय क्या करता है ? 

समाधान--संयममें मलको उत्पन्न करता है । कहा भी है-- 

वत्तावत्तपसादे जो वसइ पमत्तसंजदो होदि। 
सयलगुणसोलकलिओ, महव्यई चित्तलायरणो ॥ 

'जो व्यक्त और अव्यक्त प्रमादमें निवास करता है, समस्त गुणों और शोलोंसे युक्त है, महात्रती 
है, किन्तु जिसका आचरण चित्रल अनेकरूप है, उसे प्रमत्तसंयत कहते हैं । 

क्षायोपशम्तिक संयमोंमें शुद्ध संयमसे युक्त गुणस्थानका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र 
कहते हैं-- 

अप्यमचसंजदा ॥१५॥ 

सामान्यसे अप्रमत्तसंयत जोब हैं ॥१५॥ 

शद्भा--अप्रमत्तसंयत किसे कहते हैं ? 

ससाधान--जिनका संयप्र प्रमाद सहित नहीं होता उन्हें अप्रमत्तसंयत कहते हैं। 


कहा भी है-- 
णट्टासेसपसाओं वयगुणसीछोलिमंडिओ णाणी। 
अगुवसमओं अक्यवओं झाण-जिलोणो हु अपमत्तो ॥| 
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'जसके व्यक्त और अव्यक्त सभी प्रमाद नष्ट हो गये हैं, जो ब्रत, गुण और शीलोंसे मण्डित 
है, ज्ञानी है, और ध्यानमें लीन है किन्तु जो उपशम अथवा क्षपकश्नेणिपर आरूढ़ नहीं हुआ है 
उसे अप्रमत्तसंयत कहते हैं ।' 

अब चारित्रमोहनीयका उपशम करनेवाले या क्षपण करनेवाले गुणस्थानोंमेंसे प्रथम गुण- 
स्थानका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

अपुव्बकरणपविदसुद्धिसंजदेसु अत्थि उवसमा खबा ॥ १६ ॥ 

भपृर्बंकरण प्रविष्ट शुद्धि संयतोंमें सामान्यसे उपशमक और क्षपक जीव होते हैं ॥। १६ ॥। 

शड्ग--अपूर्वकरण संयत किसे कहते हैं ? 

समाधान--'करण' शब्दका अर्थ परिणाम है और जो पहले नहीं हुए उन्हें अपूर्व कहते हैं । 
इसका तात्पयं यह है कि इस गुणस्थानमें नाना जीवोंकी अपेक्षा शुरूसे लेकर प्रत्येक समयमें क्रमसे 
बढ़ते हुए असंख्यात लोक परिणाम होते हैं। ओर विवक्षित समयवर्ती जोवोंके परिणामोंसे भिन्न 
समयवर्ती जोवोंके परिणाम विलक्षण हो होते हैं। इस तरह प्रत्येक समयमें होनेवाले अपूर्व परिणामों 
को अपूर्वकरण कहते हैं । और ऐसे अपूर्व परिणामवाले जीवोंको अपूवंकरण संयत कहते हैं। उन 
संयतोंमें उपशमक जोब भी होते हैं और क्षपक जीव भी होते हैं । 

शंका--आठवें गुणस्थानमें न तो कर्मोका क्षय ही होता है और न उपशम ही होता है, फिर 
इस गुणस्थानवाले जोबोंको क्षपक और उपशमक केसे कहा जाता है ? 

ससाधान--आठवें गुणस्थान वाछा जोव आगे चलकर नियमसे चारित्रमोहनीयका क्षय 
अथवा उपशम करता है इसलिये उपशमन ओर क्षपणके अभिमुख हुए आठवें गुणस्थानवर्ती जोवको 
उपचारसे उपशमक अथवा क्षपक कहा है। 

शंका--पाँच भावोंमेंसे इस गुणस्थानमें कोन-सा भाव होता है। 

समाधए्न--क्षपकके क्षायिक और उपशमकके ओऔपशमिक भाव होता है। कहा भो है-- 

भिण्ण-समय-द्विएह वु जोवेहि ण होइ सव्यदा सरिसो। 
करणंहि एक्कससयट्विएहि सरिसो विसरिसो य॥ 
एदसम्सि गुणट्वाणं विसरिस-समय-द्विएहि जोवेहि। 
पुन्बमपत्ता जम्हा होंति अपुन्या हु परिणासा॥ 
तारिस-परिणामट्टिय-जोवा हु जिणेहि गलिय-तिमिरेहि । 
मोहस्स पुव्वयकरणा खवणुबसम्रणुज्जया भणिया ॥ 

अपूर्वकरण गुणस्थानमें भिन्नसमयवर्तो जीवोंके परिणामोंकी अपेक्षा कभी भी सदुशता नहीं 
पाई जाती । किन्तु एकसमयवर्ती जीवोंके परिणामोंकी अपेक्षा सदृशता और बिसदुशता दोनों पाई 
जाती हैं। इस गुणस्पानमें भिन्न-भिन्न समयमें रहनेवाले जोबोंके जो पहले कभी प्राप्त नहीं किये, 
ऐसे अपूर्व परिणाम ही होते हैं । ऐसे अपूर्व परिणामों वाले जीव मोहनोय कमंको शेष प्रक्ृतियोंके 
क्षपण अथवा उपशमनमें तत्पर होते हैं। ऐसा जिनेन्द्र देवने कहा है। 

अब बादरकषायवाले गुणस्थानोंमें अन्तिम गुणस्थानके कथनके लिये सूत्र कहते हैं-- 


अणियद्वि-बादर-सांपराइय-पविड-सुद्धिसंजदेसु अत्थि उवसमा खबा ॥| १७ ॥॥ 


पषट्खण्डागम-सत्प्रर्पणासूत्र : १९ 


अनिवृत्तिबादरसाम्परायिकप्रविष्टशुद्धिसंयतों में उपशमक ओर क्षपक होते हैं ॥। १६ ॥ 

शंका--अनिवृत्तिबादरसाम्परायसंयत किसे कहते हैं ? 

समाधान--समानसमयवर्ती जीवोंके परिणामोंमें मेद न होनेको निवृत्ति कहते हैं। और 
निवृत्तिके न होनेको अनिवृत्ति कहते हैं। सारांश यह है कि इस गुणस्थानमें समानसमयवर्ती जीबोंके 
परिणाम समान ही होते हैं और प्रथमादि समयवर्ती जीवोंके परिणाम तथा द्वितीयादि समयवर्ती 
जोवोंके परिणामोंमें भेद ही होता है। 'साम्पराय' शब्दका अर्थ कषाय है और बादर स्थूलको कहते 
हैं। भत: स्थूल कषायको बादरसाम्पराय कहते हैं। और अनिवृत्तिरूप बादरसाम्परायको अनिवृत्ति 
बादर साम्पराय कहते हैं। उन अनिवृत्ति बादर साम्परायरूप परिणामोंके धारक संयतोंको अनिवृत्ति 
बादर साम्पराय संयत कहते हैं । वे संयत उपशमक भी होते हैं और क्षपक भी होते हैं; क्योंकि इस 
गुणस्थानमें जीव मोहकी कितनी ही प्रकृतियोंका उपशम करता है और कितनो ही प्रकृतियोंका 
आगे उपशम करेगा, इस अपेक्षा यह गुणस्थान औपशमिक है। ओर कितनी ही प्रकृतियोंका क्षय 
करता है तथा आगे कितनो ही प्रकृतियोंका क्षय करेगा, इस दृष्टिसे क्षायिक है। 


शंका--क्ष पकका स्वतन्त्र गुणस्थान और उपशमकका स्वतन्त्र गुणस्थान, इस तरह अलग- 
अलग दो गुणस्थान क्यों नहीं कह दिये ? 
समाधान--नहीं, क्योंकि उपशमक और क्षपक दोनोंमें अनिवृत्तिरूप परिणामोंकी अपेक्षा 
समानता है। कहा भी है-- 
'एकस्सि कालसमये संठाणादोहि जहणिवदट्टृंति। 
ण णिवट्रुति तह स्थिय परिणामेहि मिहो जेंम्हू ॥ 
होंति अणियट्टिणो ते पडिसमयं जेस्सिसेक्कपरिणासा । 
विमलययर-झाण-हुयवह-सिहाहि. णिदृद्ध-कस्मवणा ॥ 
अनिवृत्तिकरणके अन्तमुंहृर्तं कालमेंस किसी एक समयमें रहनेवारे अनेक जीव जिस प्रकार 
शरीरके आकार आदिसे परस्परमें भिन्न-भिन्न होते हैं, उस प्रकार जिन परिणामोंके द्वारा उनमें भेद 
नहीं पाया जाता, उनको अनिवृत्तिकरण परिणामवाले कहते हैं। उनके प्रति समय अनन्तगुणी 
विशुद्धिको लिये हुए एकसे परिणाम होते हैं। तथा वे अत्यन्त निमंल ध्यानरूपी अग्निकी शिखाओंके 
द्वारा कमंरूपी वन को भस्म करनेवाले होते हैं । 
अब कुशील मुनियोंके अन्तिम गुणस्थानका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


सुहम-सांपराइयपविट्ठसुद्धि-संजदेसु अत्थि उवसमा खबा ॥| १८॥ 

सूक्ष्मसाम्परायप्रविष्टशुद्धिसंयतोंमें उपशमक ओर क्षपक होते हैं॥ १८ ॥ 

शंका--सुक्ष्मसाम्परायसंयत किसे कहते हैं ? 

समाधान--सूक्ष्म कषायको सूक्ष्मसाम्पराय कहते हैं। जिन संयतोंके सूक्ष्म कृषाय होती है 
उन्हें सूक््मसाम्परायसंयत कहते हैं। उनमें उपशमक ओर. क्षपक दोनों होते हैं। इस गुणस्थानमें 
जीव कितनी ही प्रकृतियोंका क्षय करता है, आगे क्षय करेगा और पूव॑में क्षय कर चुका, इसलिये 
इसमें क्षायिक भाव है। तथा कितनी ही प्रकृतियोंका उपशम करता है, आगे उपशम करेग।, और 
पहुले उपशम कर चुका, इसलिये इसमें औपशमिक भाव है। सम्यग्दर्शनकी अपेक्षा क्षपकश्नेणिवाला 
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क्षायिक भाव सहित होता है और उपशमश्रेणिवाल्ला औपशमिक तथा क्षायिक दोनों भावोंसे युक्त 
होता है, क्योंकि दोनों हो सम्यकत्वोंसे उपशमश्रेणि चढ़ सकता है। इस गुणस्थानमें 'अपूर्व! और 
'अनिर्वुत्ति' इन दोनों विशेषणोंकी अनुव॒ृत्ति होती है। अतः पूर्व गुणस्थान्ोंसि इसमें सर्वथा भिन्न 
जातिके ही परिणाम होते हैँ । कहा भी है-- 

पुष्वापुव्यय-फहय-अणुभागादों.. अणं॑तगुणदोणे । 

लोहाणुम्हि ट्वियओ हंद सुहमसांपराओं सो॥ 

'पूर्वस्पद्धंक और अपृ्व॑स्पद्धंकके अनुभागसे अनन्तगुणे हीन अनुभागवाले सूक्ष्म लोभमें जो 
स्थित है उसे सूक्ष्मसाम्पराय गुणस्थानवर्ती समझना चाहिये। 

अब उपशमश्रेणिके अन्तिम गृणस्थानकों कहनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 
उवसंत-कसाय-वीयराय-छदुमत्था ॥ १९ ॥ 
सामान्यसे उपशान्तकषायवीतरागछलक्षस्थ जीव हैं ।॥। १५ ॥ 
शंका--उपशान्तकपायवी तरागछद्मस्थ किन्‍्हें कहते हैं ? 
समाधान--जिनकी कषाय उपशान्त हो गई है उन्हें उपशान्तकषाय कहते हैं। और 
जिनका राग नष्ट हो गया है उन्हें वोतराग कहते हैं। ज्ञानावरण ओर दर्शनावरणको छद्म कहते 
हैं। उनमें जो रहते हैं उन्हें छद्यस्थ कहते हैं। जो वीत्तराग होते हुए भी छद्गस्थ होते हैं उन्हें वीत- 
राग छद्यस्थ कहते हैं। वोतराग विशेषणसे दसवें गुणस्थानतकके सराग छद्मस्थोंका निराकरण 
किया गया है। और उपश्ञान्तकपाय विशेषणसे आगेके गुणस्थानका निराकरण किया गया है। 
जो उपशान्तकषाय होते हुए वोतराग छप्मस्थ होते हैं उन्हें उपशान्तकषाय वीतराग छद्मस्थ* कहते 
हैं। कहा भी है-- 


5 कं है 


'कदक-फल-जुद-जलं वा सरए सरवाणियं व णिम्मलूयं । 
सयलछोवसंतमोहो उवसंतकसायओ होदि ॥ 

“निर्मली फलसे युक्त निमंछ जलकी तरह, अथवा शरद्‌ ऋतुमें सरोवरके निर्मंठ जलकी तरह 
सम्पूर्ण मोहनीय कमंके उपशमसे होनेवाले निर्मल परिणामोंको उपशान्तकषाय गुणस्थान कहते हैं । 
अब निग्न॑न्थ गुणस्थानका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
खीण-कसाय-वी यराय-छदुमत्था ॥ २० ॥ 
सामान्यसे क्षीणकषा यवीतरागछलद्मस्थ जीव हैं ॥ २० ॥ 
शंका--क्षीणकषाय वोतराग छद्यस्थ किन्हें कहते हैं ? 
समाघान--जिनकी कषाय क्षीण हो गई है उन्हें क्षीणकषाय कहते हैं। जो क्षोणकषाय 
होते हुए वोतराग होते हैं. उन्हें क्षोणकषायदोतराग कहते हैं। तथा जो क्षीणगकषायवीतराग होते 
हुए छद्मस्थ होते हैं उन्हें क्षोगकरषायवोतरागछघ्चस्थ कहते हैं । 


ू. 


१. इस गुणस्थानका उत्कृष्ट काल अन्तर्मृहर्त है । अन्तमुंह॒तंके पश्चात्‌ नियमसे इसका पतन होता है । पतनके 
दो कारण होते हैं--एक तो आयुका पूरो हो जाना, दूसरा गृणस्थानका काल पूरा हो जाना । यदि 
गुणस्थानका अन्तमुंहुर्त काल पूरा हो जानेसे पतन होता है तो जिस क्रमसे श्रेणिपर चढ़ा हैं उसो क्रमसे 
गरिरता है । 
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शंका--जो क्षोणकषाय होता है वह वोतराग अवश्य होता है। इसलिये वोतराग पदका 
ग्रहण करना निष्फल है ? 

ससाधान--इस गुणस्थानमें नाम, स्थापना और द्रव्यरूप क्षोणकषायका ग्रहण नहीं है 
किन्तु भावरूप क्षीणकषायका ही ग्रहण है यह बतलानेके लिये क्षीणक्षायके साथ वीतराग प्रद 
दिया है | 

शंका--पाँच भावोंमेंसे इस गुणस्थानमें कोन-सा भाव होता है ? 

समाधान--इस गुणस्थानके पहले मोहनीय कर्मका सवंथा नाश हो जाता है अतः इस 
गुणस्थानमें क्षायिकर भाव रहता है । कहा भो है-- 

णिस्से ध-खोणमोहो फलियासल-भायणुदय-समचित्तो । 
खोणकसाओ  भण्ण्द णिग्गंथो वोयराएंहि ॥ 

“जिसने सम्पूर्ण मोहनोय कमंको नष्ट कर दिया है, अतएवं जिसका चित्त स्फटिक मणिके 
निर्मल भाजनमें रक्खे हुए जलके समान निर्मल है, ऐसे निग्रेन्‍्थक्रो वीतराग देवने क्षीणकषाय गुण- 
स्थानवर्ती कहा है । 

अब स्नातकोंके गुणस्थानका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

सजोगकेवली ॥ २१ ॥ 


सामान्यसे सयोगकेवली जीव हैं ।॥ २१ ॥। 

शंका--सयोगकेवली किन्हें कहते हैं ? 

समाधान--केवल' पदसे यहाँ केवलज्ञानका ग्रहण किया है। जिसमें इन्द्रिय, मन और 
प्रकाशकी अपेक्षा नहीं होती, उस असहाय ज्ञानको केवलज्ञान कहते हैं। और जिनके वह केवल- 
ज्ञान होता है उन्हें केवली कहते हैं। तथा मन, वचन और कायक्रो प्रवृत्तिको योग कहते हैं। और 
जिनके वह योग होता है उन्हें सयाग कहते हैं। इस तरह जो सयोग होते हुए केवलो होते हैं उन्हें 
सयोगकेवली कहते हैं ॥ इस गुणस्थानमें समोगपद अन्तदीपक है अतः वह नीचेके सब गुणस्थानोंके 
सयोग होनेको सूचित करता है। चारों घातिया कर्मोक्रे क्षय कर देनेसे इस गुणध्थानमें क्षायिक 
भाव होता है। कहा भी है-- 

“क्रेबल-णाण-दिवायर-किरण-कलावप्पणासि-अण्णाणो । 
णव-केवल-लद्ध गस सुजणिय-परसप्प-बवएसो ॥ 
असहाय-णाण-दंसण-सहिओ इदि केवली हु जोएग । 
जुत्तो त्ति सजोगो इदि अणाइ-णिहणारिसे उत्तो॥ 

'क्रेवलज्ञानरूपी सूयंकी किरणोंके समूहसे जिसका अज्ञानरूपी अन्धकार सर्वथा नष्ट हो गया 
है, और जिसने नौ केवल लब्धरियों ( क्षायिक दान, क्षायिक्र छाभ, क्षायिक्र भोग, क्षयिक उपभोग, 
क्षायिक वीर्य, क्षायिक सम्यक्त्व, केवलज्ञान, केवलछदशंन, क्षायिक चारित्र ) के प्रकट होनेसे 
“परमात्मा” नाम पा लिया है, वह असहाय ज्ञान और दर्शनसे युक्त हानेके कारण केवली, योगोंसे 
युक्त होनेके कारण सयोगी ओर घातिकर्मोंसे रहित होनेके कारण जिन कहा जाता है, ऐसा अनादि 
निधन आगममें कहा है| 
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अब पुष्पदन्तभट्टा रक अन्तिम गुणस्थानका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


ए अयोगकेवली ॥ २२ ॥ 
$ सामान्यसे अयोगकेवली जीव हैं ॥ २२॥ 

शड्ग--अयोगकेवलो किन्हें कहते हैं ? 

समाधान--जिसके योग नहीं है उसे अयोग कहते हैं। जिसके केवलज्ञान पाया जाता है 
उसे केवली कहते हैं। जो योगरहित होते हुए केवली होता है उसे अयोगकेवली कहते हैं । 

शझूा--पांच भावोंमेंसे इस गुणस्थानमें कौन-सा भाव है ? 

समाधान--सम्पूर्ण घातिया कर्मोका क्षय हो जानेसे तथा अघातिया कर्मोके भी नाशोन्मुख 
होतेसे इस गुणस्थानमें क्षायिक भाव है। कहा भी है-- 

सीलेसि संपत्तो णिरुद्ध-णिस्सेस-आसवो जोयों। 
कम्स-रय-विप्पसुक्को गय-जोगो केवली होई ॥ 

“जिन्होंने अट्वारह हजार शोलके स्वामोपनेको प्राप्त कर लिया है, और सम्पूर्ण आख्वका 
निरोध कर दिया है, जो नये बंबनेवाले कर्मोसे रहित हैं, और यागसे रहित होते हुए केवलज्ञानी 
हैं उन्हें अयोगकेवली कहते हैं । 

इस प्रकार ये चौदह गुणस्थान होते हैं । 

मोक्षके लिये सीढ़ीरूप चौदह गुणस्थानोंका कथन करके अब संसारातीत गुणस्थानका 

कथन करनेके लिए सूत्र कहते हैं-- 

सिद्धा चेदि ॥ २३ ॥ 

सामान्यसे सिद्ध जीव हैं ॥ २३ ॥ 

शड्भरग--सिद्ध किन्‍्हें कहते हैं ? 

समाधान--जिन्‍्होंने समस्त कर्मोंको नष्ट कर दिया है, बाह्य पदार्थोकी अपेक्षासे रहित 
स्वाभाविक अनन्त सुखको प्राप्त कर लिया है, जो सब गुणोंके निधान हैं, जिनको आत्माका आकार 
चरम शरीरसे कुछ न्यून है और लोकके अग्रभागमें रहते हैं उन्हें सिद्ध कहते हैं। कहा भी है-- 

अट्ट विह-कम्स-वियलछा सीधीभूदा णिरंजणा णिच्चा । 
अट्ठगरुणा किवकिच्चा लोयग्गणिवासिणों सिद्धा ॥ 

जो ज्ञानावरण आदि आठों कमसे सर्वथा मुक्त हैं, सुख स्वरूप हैं, निरंजन हैं, नित्य हैं 
ज्ञान दर्शन सुख वोय॑, अव्याबाध, अवगाहन, सूदक्षमत्व और अगुरुलूघु इन आठ गुणोंसे युक्‍त हैं, 
कृतकृत्य हैं, और लोकके अग्रभागमें निवास करते हैं उन्हें सिद्ध कहते हैं । 

चोदह गुणस्थानोंका सामान्य कथन करके अब विशेषरूपसे कथन करनेके लिये आगेका सूत्र 


आदेसेण गदियाणुवादेण अत्यि णिरयगदी तिरिक्खगदी मणुस्सगदी देवगदी 
सिद्धगदी चेदि ॥ २४ ॥ 

आदेशको अपेक्षा गत्यनुवादसे नरकगति, तियंड्चगति, मनुष्यगति, देवगति और सिद्धगति 
हैं॥ २४ ॥ 
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शदुा--गत्यनुवादका क्या अथं है ? 
समाधान--गतिका लक्षण पहले कह आगे हैं। आचाय॑परम्परासे आये प्रसिद्ध अथैका 
तदनुसार कथन करना अनुवाद है। इस तरह गतिका आचायंपरम्पराके अनुसार कथन करना 
गत्यनुवाद है। 
शद्भा--नरकगति किसे कहते हैं ? 
समाधान--जो नर अर्थात्‌ प्राणियोंको यातना देता है, पीसता है उसे नरक कहते हैं। नरक 
एक कम है उससे जिनको उत्तत्ति हो उन्हें नारक कहते हैं और उनकी गतिको नारक गति कहते हैं । 
अथवा, जो द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावम परस्परमें रत नहीं हैं, अर्थात्‌ परस्पर प्रेम नहीं करते उन्हें 
नरत कहते हैं और उनकी गतिको नरतगति कहते हैं । कहा भी है-- 
“गण रमंति जदो णिच्च दव्वे खेत्ते य काल भावे य । 
अण्णोण्णेहि य जम्हा तम्हा ते णारया भणिया ॥ 


'यत्तः द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावमें वे परस्परमें कभी भी रमण नहीं करते, इसलिये उन्हें 
नारत कहते हैं। 
शडद्भुू--तिय॑ञचगति किसे कहते हैं ? 
ससाधान--तियंरगति नामकमके उदयसे प्राप्त हुए तियंड्चरर्यायोंके समूहको तियंड्चगति 
कहते हैं। अथवा जो तिरछे यानी कुटिल होते हैं. उन्हें तियंडच कहते हैं और उनकी गति को 
तियग्गति कहते हैं। कहा भी है-- 
तिरियंति कुडिलभावं सुवियडसण्ण णिगिदृठभण्णाणा । 
अच्चंत-पावबहुला._ तम्हातेरिच्छया भणिया ७ 
'जिनके मन और वचन कुटिल होते हैं, जिनकी आहार आदि संज्ञाएँ स्पष्ट होती हैं । तथा 
जो निर्ृष्ट अज्ञानी और अत्यधिक पापी होते हैं, उन्हें तियंजच कहते हैं । 
शड्भू।--मनुष्य गति किसे कहते हैं ? 
समाधात--जो मनुष्यकी सम्पूर्ण पर्यायोंकी उत्पादक है उसे मनुष्यगति कहते हैं ॥ अथवा 
मनुष्यगति नामकर्मके उदयसे प्राप्त मनुष्यपर्यायोंके समूहको मनुष्यगति कहते हैं॥ अथवा जो 
मनसे निपुण हैं उन्हें मनुष्य कहते हैं और उनकी गतिको मनृष्यगति कहते हैं। कहा भी है-- 
'मण्णंति जदो णिच्चं मणेण णिउणा मणुक्कड़ा जम्हा । 
सणु-उश्भवा य सब्ये तम्हा ते साणुसा भशणया एे 
“गत: जो सदा हेय-उपादेयका विचार करते हैं, मनसे गु ण-दोषका विचार करनेमें निपुण हैं, 
अथवा जो मनसे उत्कष्ट है, अथवा जो मनुसे उत्पन्न हुए हैं, इसलिये उन्हें मनुष्य कहते हैं । 
शदभूु--देवगति किसे कहते हें ? 
समाधान--अणिमा आदि आठ कऋद्धियोंके बलसे जो क्रोड़ा करते हैं उन्हें देव कहते हैं । 
और देवोंको गतिको देवगति कहते हैं। अथवा देवगति नामकमंके उदयसे उत्पन्न हुई पर्यायको 
देवगति कहते हैं। कहा भी है-- 


२४ : धट्लेण्डागम-सत्प्ररूपणासूत्र 
“दिव्यंति जदो णिच्च गुणेहि अद्ठेहि य दिव्वभावेहि । 
भासंतदिव्वकाया तम्हा॒ ते वष्णिया देवाआ 
'यतः वे दिव्य स्वभाववालं आठ गुणोंके द्वारा निरन्तर क्रीड़ा करते हैं और उनका प्रकाश- 
मान दिव्य शरीर है, इसलिये उन्हें देव कहते हैं। 
शद्भा--सिद्धगति किसे कहते हैं ? 
समाधान--आत्मस्वरूपकी प्राप्तिको अथवा अपने सम्पर्ण ग्रुणोंसे आत्मस्वरूपमें स्थित होने 
को सिद्धि कहते हैं। ओर सिद्धि स्वरूप गतिकों सिद्धगति कहते हैं। कहा भी है-- 
'जाइ-जरा-मरण-भया संजोय-वियोय-बुक्ख-सण्णाओ । 
रोगादिया य जिससे णसंति सा होइ सिद्धगई॥। 
जिसमें जन्म, जरा, मरण, भय, संयोग, वियोग, दुःख, वाऊुछा और रोगादि नहीं होते उसे 
सिद्धर्गात कहते हैं । 
मार्गंणाके एकदेशरूप गतिका सज्भाब बताकर अब उसमें गुणस्थानोंकी खोज करनेके लिये 
सत्र कहते हैं-- 
णेरइया चउद्गाणेसु अत्थि मिच्छाइट्टी सासणसम्माइड्टी सम्मामिच्छाइड्ठी असंजद- 
सम्म्ाइट्टि त्ति॥ २५ ॥ 
नारकी मिथ्यादृष्टि, सासादन सम्यग्दृष्टि, सम्यग्मिथ्यादृष्टि, और असंयत सम्यग्दृष्टि इन चार 
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गृणस्थानोंमें होते हैं ॥॥ २५ ॥ 

शंका--जिन मनुष्य या तियंञ्चोंने पहले नरकायुका बन्ध किया और पीछेसे सम्यर्दर्शन 
प्राप्त किया, उन बद्धायुष्क सम्यग्दृष्टियोंकी नरकमें उत्पत्ति होतो है। इसलिये नरकमें असंयत सम्य- 
गदृष्टि भले हो पाये जायें। परन्तु सासादन गुणस्थानवाले मरकर नरकमें उत्पन्न नहीं होते, इसलिये 
सासादन गुणस्थ|न्वालोंका नरकमें सद्भाव केसे पाया जा सकता है ? 

ससाधान--ना रकियोंके पर्याप्त अवस्थामें दूसरा गुणस्थान हो सकता है। जिस तरह नार- 
कियोंके अपर्याप्तकाछके साथ सासादन गुणस्थानका विरोध है उस तरह पर्याप्त कालके साथ सासा- 
दन गुणस्थानका विराध नहीं है । 

शंका--तो फिर नरकगतिमें पर्याप्त अवस्थामें सम्यस्दर्शनकी भी उत्पत्ति माननी चाहिये ? 

समाधान--सो तो मानते ही हैं, सातों नरकोंमें पर्याप्त अवस्थामें सम्यग्दशंनकी उत्पत्ति 
मानी गई है। 

शंका--जिस प्रकार सासादन सम्यग्दृष्टि मरकर नरकमें उत्पन्त नहीं होते उसी प्रकार सम्य- 
र्दृष्टियोंकी मरकर नरकमें उत्पत्ति नहीं होनी चाहिये ? 

समाधान--सम्यग्दृष्टि मरकर प्रथम नरकमें उत्पन्न हो सकते हैं आगे नहीं उत्पन्न हो सकते। 
शो धंका--सम्यग्दश्शनके सामथ्येंसे मिथ्यादुष्टि अवस्थामें बांधी हुई नरकायुका छेद क्यों नहीं 

ता? 


समाधाव--छेद तो अवश्य होता है, परन्तु बांधी हुई आयुका समूल नाश नहीं होता । 


धट्खण्डागम-सत्प्रर्षणासूत्र : २५ 
तियंञ्च गतिमें गुणस्थानोंके अन्वेषणके लिये सूत्र कहते हैं-- 


तिरिक्खा पंचसु ट्वाणेत्रु अत्यि मिच्छाइट्टी, सासणसम्माइड्टी, सम्मामिच्छाइड्टी, 
असंजदसमाइट्टी संजदासंजदा त्ति॥ २६ ॥ 

तियंञ्च मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्पर्दृष्टि, सम्यग्मिथ्यादुष्टी, असंयतसम्यग्दृष्टी और संयता- 
संयत इन पांच गुणस्थानोंमें होते हैं ॥ २६॥ 

शंका--तिर्यंञडच पांच प्रकारके कहे हैं--सामान्य तियंञु्च, पंचेन्द्रिय तिर्यञझूच, पंचेन्द्रिय 
पर्याप्त तियंञ्च, पृञ्चेन्द्रिय पर्याप्त तियंज्चिनों और पज्चेन्द्रिय अपर्याप्त ति्यंडच। इन पांच भेदोंमेंसे 
किस भेदमें पूर्वोक्त पांच गुणस्थान होते हैं ? 

समाधान--अपरयाप्त पञ्चेन्द्रिय तिय॑ञ्चोंमें तो पांच गुणस्थान नहीं होते, क्योंकि लब्ध्य' 
पर्याप्तकोंमें एक मिथ्यादृष्टि गुणस्थान हो होता है। शेष चार प्रकारके तिय॑अ्चोंमें पाँचों हो 
गुणस्थान होते हैं । किन्तु इतना विशेष है कि तियंञ्चनियोंके अपर्याप्त अवस्थामें मिथ्यादृष्टि और 
सासादन ये दो गुणस्थान ही होते हैं, शेष तीन गुणस्थान नहीं होते । 

शड्ुा--तियंड्चनियोंके अपर्याप्त अवस्थामें सम्यगमिथ्यादृष्टि और संयतासंयत इन दो 
गुणस्थानोंका अभाव भले ही रहो, क्योंकि ये दोनों गुणस्थान पर्याप्त अवस्थामें ही होते हैं । परन्तु 
उनमें अपर्याप्त अवस्थामें असंयत सम्यग्दृष्टि गुणस्थानका अभाव केसे माना जा सकता है ? 

समाधान--स्त्रीवेदवाले तियंड्चों-तियंड्चनियोंमें असंयत सम्पग्दृष्टियोंको उत्पत्ति नहीं 
होती, इसलिये उनके अपर्याप्त कालमें चौथा गुणस्थान नहीं पाया जाता । आगमपरें कहा है-- 


“छसु हेट्विमासु पुढ्बीसु जोइस-बण-भवण-सब्वदइत्योसु ।” 


णेदेषु 


णेदेषु समुप्पज्जइ सम्माइट्रो ढु जो जोबो॥ 
'जो सम्यग्दृष्टि जीव होता है, वह प्रथम पृथिवोके बिना नोचेकी छे पृर्थिवियोंमें ज्योतिषी, 
व्यन्तर और भवनवासी देवोंमें, तथा सब प्रकारकी स्त्रियोंमें उत्पन्न नहीं होता! । 


अब भनुष्यगतिमें गुणस्थानोंके अन्वेषणके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 
मणुस्सा चोदससु गुणड्आाणेसु अत्थि मिच्छाइड्री, सासणसम्माइड्टी, सम्मा- 
मिच्छाइड्टी, असंजदसम्भाइट्टी, संजदासंजदा, पमत्तसंजदा, अप्पमत्तसंजदा, अपुव्वकरण- 
पविटसुद्धिसंजदेस अत्यि उवसमा खवा, अणियद्विबादरसांपराइयपविद्ठसुद्धिसंजदेसु 
अत्थि उवसमा खवा, सुहुमसांपराइयपरविददु-सुद्धिसंज देसु अत्यथि उवसमा खबा, उ चसंत- 
कसायवीयराय-छदुमत्था, खीणकसाय-वीयराय-छदुमत्था, सजोगिकेवली, अजोगि- 
केवलि त्ति॥ २७॥ 
मनुष्य मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्पग्दृष्टि, सम्यगुमिथ्यादृष्टि, असंयत सम्पसृष्टि,,संअतासंयत, 
प्रमत्तसंयत, अध्रमत्तसंयत, अपूवंकरणप्रविष्टशुद्धिसंयतोंमें उपशमक ओर क्षप्क,” अनिवृतिवादर 
302०0 0७ उपशमक ओर क्षपक, सुदमसाम्परायप्रविष्ठशुद्धिसंय तहूँगें; डपशमक 
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और क्षपक, उपशान्तकषायवीतरागछद्चस्थ, क्षीणकषायवीतरागछ्मस्थ, सयोगिकेवली और 
अयोगिकेवली, इन चौदह गुणस्थानोंमें पाये जाते हैं ॥ २७ ॥ 
अब देवगतिमें गुणस्थानोंका अन्वेषण करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
देवा चदुसु ट्वाणेसु अत्यि मिच्छाइड्टी सासणसम्माहट्ठी, सम्मामिच्छाइट्टी 


असंजदसम्माइट्टि त्ति। २८ ॥ 

देव मिथ्यादुष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि, सम्यस्मिथ्यादृष्टि और असंयतसम्यग्दृष्टि इन चार 
गुणस्थानोंमें पाये जाते हैं ।। २८ ॥ 

शंका-जिनमें अथवा जिनके द्वारा जोबोंकी खोज को जाती हैं उन्हें मार्गंणा कहते हैं। इस 
प्रकार पहले मार्गणाशब्दको निरुक्ति की है। किन्तु सूत्रोंमें तो इतने गुणस्थानोंमें नारको होते हैं, 
इतनेमें तियंञ्च होते हैं, इतनेमें मनृष्य होते हैं और इतनेमें देव होते हैं इस प्रकार गुणस्थानोंमें 
मारणणाओंकों खोजा गया है। इसलिये मार्गणाशब्दकी निरुक्ति आगमविरुद्ध क्यों नहीं है ? 

समाधान--मागंणाक्री उक्त निरुक्ति आगमविरुद्ध नहीं है; क्योंकि भगवान्‌ भूतबलितने 
नरकगतिमें नारकियोंमें मिथ्यादृष्टि द्रव्यप्रमाणसे कितने हैं ?” इस प्रकार गुणस्थानोंका अवलम्बन 
लेकर संख्या आदिका प्रतिपादन किया है। और उसीके आधारसे मार्गगाशब्दको उक्त निरुक्तिका 
अवतार हुआ है । 

शंका--तो फिर भूतबलि और पुष्पदन्तके बचनोंमें विरोध क्‍यों न माना जाये ? 

समसाधान--दोनोंके वचनोंमें कोई विरोध नहीं है; क्योंकि जब सामान्यरूपसे जाने गये गुण- 
स्थानोकी विवक्षा होती है तो गुणस्थान आधार हो जाते हैं और मार्गणाएँ आधेय होतो हैं । और 
जब सामान्यरूपसे जानी गईं मार्गंगाओंकी विवक्षा होतो है तो मार्गणाएँ आधार हो जाती हैं और 
गुणस्थान आधेय हो जाते हैं। इस प्रकार सामान्यरूपसे ज्ञात और विशेषरूपसे अज्ञात गुणस्थानों 
ओऔर मार्गंणाओंमें विवक्षाके अनुतार आधार-आधेयभाव बन जाता है। इसलिये आचाये पुष्पदन्त 
ओर भूतबलिके वचतोंमें कोई विरोध नहीं है ॥ 

पूर्व सूत्रोंमें कहे गये अ्थंका विशेष कथन करनेके लिये आगेके चार सूत्र कहते हैं-- 

तिरिक्खा सुद्धा एडंदियप्पहुडि जाब असण्णिपंचिदिया त्ति ॥ २९ ॥ 

एकेन्द्रियसे लेकर असंज्ञी पञ्चेन्द्रिय तकके जीव शुद्ध तियंञ्च होते हैं ॥ २५ ॥। 

शंका--यह सूत्र क्यों कहा ? 

समाधान--यदि यह सूत्र न कहते तो 'एकेन्द्रियसे लेकर असंज्ञी पज्चेन्द्रिय तकके जीव इसी 
गतिमें होते हैं, इस बातके जाननेका कोई दूसरा उपाय नहीं था। अतः उक्त बातको जतानेके 
लिये उक्त सूत्र कहा है | 

असाधारण ( शुद्ध ) तिय॑ञ्चोंका प्रतिपादन कर अब साधारण ( मिश्र ) तियंञबोंका कथन 
करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

तिरिक्‍्खा मिस्सा सण्णिमिच्छाइट्टि पहुडि जाव संजदासंजदा त्ति ॥ ३० ॥ 
संशीपअ्चेन्द्रिय मिथ्यादृष्टिसे लेकर संयतासंयत गुणस्थान तक तियेञ्च मिश्र होते है ॥३०॥ 
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शंका--तियंञ्चोंका किसी भो गतिवाले जीवोंके साथ मिश्रण समझ्षमें नहीं आता । अतः 
इस मिश्रणका क्या अभिप्राय है? 

समाधान--मिश्रणका अभिप्राय गुणकृत समानतासे है। अर्थात्‌ मिथ्यादृष्टि, सासादन- 
सम्पस्दृष्टि, सम्यग्मिथ्यादृष्टि और असंयतसम्यग्दृष्टिलूप गुणोंकी अपेक्षा तो तियंञच तीन गतिके जीवोंके 
साथ समानता रखते हैं और संग्रमासंयम गुणकी अपेक्षा तियंड्च मनुष्योंके साथ समानता रखते हैं । 

शंका--गतिमार्गंणाके कथनमें बतलाया है कि इस गतिमें इतने गुणस्थान होते हैं और 
इतने नहीं होते | उसीसे यह ज्ञात हो जाता है कि इम गतिके साथ गुणस्थानोंकी अपेक्षा समानता 
है और इसको इसके साथ समानता नहीं है। अतः फिरसे इसका कथन करना व्यर्थ क्यों नहीं है ? 

ससाधान--अल्पबुद्धि वाले शिष्पोंको भी विषयका स्पष्टीकरण हो जाये, इसलिये यहाँ इसका 
कथन किया है| अथवा गुणस्थानों और मार्गणाओं में.जीवोंका अन्वेषण करनेके लिये उक्त सूत्र कहा है। 

आगे गुणस्थानोंके द्वारा मनुष्योंकी समानता अथवा असमानताका कथन करनेके लिये सूत्र 
कहते हैं-- 

मणुस्सा मिस्सा मिच्छाइट्विप्पहुडि जाव संजदासंजदा त्ति ॥ ३१ ॥ 

मिथ्यादृष्टिस लेकर संगतासंयतत तकके मनुष्य मिश्र हैं। अर्थात्‌ मिथ्यादृष्टि आदि चार गुण 
स्थानोंकी अपेक्षा मनुष्य तीन गतिके जोवोंके साथ समान हैं ओर संयमासंयम गुणस्थानको अपेक्षा 
तियंञ्चोंके साथ समान हैं ॥। ३१ ॥ | 


तेण पर सुद्धा मणुस्सा ॥ ३२ ॥ 

पांचवें गुणस्थानसे आगे शुद्ध ( केवल ) मनुष्य हैं॥ ३२॥ 

शंका--देवगति और नरकगतिके जीवोंकी अन्य गतिके जीवोंके साथ समानता और 
असमानता नहीं बतलाई ? 

समाधान--तिर्यझच और मनुप्य सम्बन्धी प्रर्पणाओंके द्वारा ही उसका ज्ञान हो जाता है। 
अतः उसका अलग कथन करनेकी आवश्यकता नहीं है | 

अब इन्द्रियमागंणामें गुणस्थानोंके अन्वेषणके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

इंदियाणुवादेण अत्थि एइंदिया वीहंंदिया तीईंदिया चदुरिंदिया पंचिदिया अणि- 
दिया चेदि ॥ ३३ ॥ 

इन्द्रियमागंणाकी अपेक्षा एकेन्द्रिय, दोइन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चोइन्द्रिय, पज्चेन्द्रिय और अनि- 
न्द्विय जीव हैं ॥। ३३ ॥। 

शद्भा--इन्द्रिय किसे कहते हैं ? 

समाधान--ऐश्वयंशाली होनेतसे आत्माको इन्द्र कहते हैं। उस इन्द्रके लिग ( चिन्ह ) को 
इन्द्रिय कहते हैं। अथवा नामकमको इन्द्र कहते हैं और उससे जो रची जावे उसे इन्द्रिय कहते हैं । 

शडद्भा--इन्द्रियके कितने भेद हैं ? 

समाधान--दो मेद हैं--द्रव्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय । 
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शंका--द्वव्येन्द्रिय किसे कहते हैं ? 

समाधान--निवृंत्ति और उपकरणको द्रव्येन्द्रिय कहते हैं । 

शजु।--निवृत्ति किसे कहते हैं? 

समाधान--जो कमंके द्वारा रचो जाये उसे निवृत्ति कहते हैं। उसके दो भेद हैं--बाह्म 
निवृंत्ति और आभ्यन्तर निवृत्ति। 

शद्भा--आम्यन्तर निवृत्ति किसे कहते हैं ? 

समाधान--प्रतिनियत चक्षु आदि इन्द्रियोंके आकार रूप परिणत हुए लोक प्रमाण अथवा 
उत्सेधांगुलके असंख्यातवें भाग प्रमाण विशुद्ध आत्म प्रदेशोंकी रचनाकों आभ्यन्तर निर्वृत्ति कहते हैं। 


शंका--जिस प्रकार स्पशंन इन्द्रियका क्षयोपशम सम्पूर्ण आत्मप्रदेशोंमें होता है उसी 
प्रकार चक्षु आदि इन्द्रियोंका क्षयोपशम भी क्‍या सम्पूर्ण आत्मप्रदेशोंमें होता है या नियत बात्म- 
प्रदेशोंमें होता है ? आत्माके सम्पूर्ण प्रदेशोंमें क्षयोपशम होता है, यह तो माना नहीं जा सकता; 
क्योंकि ऐसा माननेपर आत्माके सम्पूर्ण अवयवोंसे रूपादिका बोध होनेका प्रसंग आजायगा। और 
यदि आत्माके प्रतिनियत प्रदेशोंमें चक्षु आदि इन्द्रियोंका क्षयोपशम माना जाता है तो पिद्धान्तमें 
आत्मप्रदेशोंकी चल, अचल और चलाचल बतलाया है। अत: आत्मप्रदेशोंके चल होनेपर चक्षु 
आदि इन्द्रियां रूपादिको ग्रहण नहों कर सकेंगी ? 


समाधान--प्रत्येक इन्द्रियका क्षयोपशम जीवके सम्पूर्ण प्रदेशोंमें होता है, फिर भी जीवके 
सम्पूर्ण प्रदेशोंके द्वरा रूप आदिको उपलब्धिका प्रसंग नहीं आता, क्योंकि रूप आदिके ग्रहण करनेमें 
बाह्य निवृत्ति भी सहायक है, किन्तु बाह्य निवृंत्ति जीवके सम्पूर्ण प्रदेशोंमें नहों पाई जाती । 
शझूुा--बाह्य निवृत्ति किसे कहते हैं ? 
समाधान--इन्द्रियसंज्ञावाले उन आत्मप्रदेशोंके प्रतिनियत स्थानमें पुदूगलोंको इन्द्रिया- 
कार रचनाको बाह्य निवृत्ति कहते हैं। चक्षु इन्द्रियकी बाह्य निवृत्ति मसूरके समान आकारवाली 
होती है, श्रोत्र इन्द्रियकी बाह्य निवुंत्ति जोकी नालोके समान आकार वाली होती है, प्राण इन्द्रिय- 
की बाह्य निवृत्ति तिलूपुष्फफे समान आकार वालो होती है, रसना इन्द्रियको निवृत्ति खुरपाके 
सामान आकार वाली होती है और स्पर्शन इन्द्रियकी बाह्य निवुंत्तिका कोई निश्चित आकार नहीं 
होता; जिसके शरीरका जेसा आकार होता है, वेसा हो आकार उसकी स्पर्शन इन्द्रियकी बाह्य 
निवृत्तिका होता है। कहा भी है-- 
जवणालिया मसूरो चंबद्धइमुत्तफुल्लतुल्लाईं । 
इंवियसंठाणाइं पससं पुण णेयसंठाणं ॥ 
“श्रोत्र इन्द्रियका आकार जबकी नालीके समान, चक्षु इन्द्रियका मसूरके समान, रसना 
इन्द्रियका अद्धंचन्द्रके समान, ध्राण इन्द्रियका तिलपुष्पके समान आकार है और स्पर्श॑न इन्द्रिय अनेक 
आकार वाली है। 


शक्ा--उपकरण किसे कहते हैं ? 
समाधान--जो निवृत्तिका उपकार करता है उसे उपकरण कहते हैं। उसके दो भेद हैं-- 
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बाह्य उपकरण और आभ्यन्तर उपकरण। नेत्र इन्द्रियका अभ्यन्तर उपकरण कृष्ण और शुक्ल 
मण्डल है और बाह्य उपकरण दोनों पलक और उनकी बरौनी है। 

शंका--मावेन्द्रिय किसे कहते हैं ? 

समाधान--लब्त्रि और उपयोगको भावेन्द्रिय कहते हैं । 

शंका--लब्धि किसे कहते हैं ? 

ससमाधान--ज्ञानावरणकर्म के क्षयोपशम विशेषकों लन्धि कहते हैं। उसके होनेपर ही आत्मा 
के द्रव्येन्द्रियोंकी रचना होती है।.. 

शंका--उपयोग किसे कहते हैं ? 

समाधप्त--उस लब्धिके निम्ित्तसे आत्माका जो परिणमन होता है वह उपयोग है। आर्थात्‌ 
लब्धिके होनेपर आत्मा जो ज्ञेब पदा्थंभको ओर अभिमुख होता है वह उपयाग है। 

शंका--उपयोगको उत्पत्ति इन्द्रियोंसे होती है, इसलिये उपयोग इन्द्रियका फल है, उसको 
इन्द्रिय कहना उचित नहीं है ? 

समाधान--का रणका धर्म कायंमें देखा जाता है, जेसे घटके आकार परिणत हुए ज्ञानको 
घट कहते हैं वेसे ही इन्द्रियोंसे उत्पन्न हुए उपयोगको भी इन्द्रिय कहा है। दूसरे, इन्द्र ( आत्मा ) के 
छिंगको इन्द्रिय कहते हैं, यह इन्द्रियशब्दका अथे किया है। यह अर्थ उपयोगमें मुख्यतासे पाया 
जाता है। अत्त: उपयोगको इन्द्रिय कहना उचित है। 

शंका--इन्द्रियाँ कितनी हैं ? ेल्‍ 

समाधान--इन्द्रियाँ पाँच हैं--स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्षु और श्रोत्र। 

शजदूए--किस इन्द्रियका क्या विषय है ? 

समाधान--स्पर्शन इन्द्रियका विषय स्पश है, रसना इन्द्रियका विषय रस है, प्राण इन्द्रियका 
विषय गन्ध है, चक्षुका विषय रूप है और श्रोश्रका विषय शब्द है । 

शद्भ7--प्रत्येक इन्द्रियका क्या स्वरूप है ? 

समाधान--वीर्यान्तराय और स्पशनेन्द्रियावरण कमंका क्षयोपशम तथा अंग्रोपांग नाम- 
कमंका उदय होनेपर जिसके द्वारा आत्मा स्पशकों ग्रहण करता है उसे स्पर्शन इन्द्रिय कहते हैं। 
वोर्यान्तराय ओर रसनेन्द्रियावरण कमंका क्षयोपशम तथा अंगोपांग नामकमंका उदय होनेपर 
जिसके द्वारा स्वादको ग्रहण करता है उसे रसना इन्द्रिय कहते हैं। वीर्यान्तराय और प्राणेन्द्रिया- 
बरण कमंका क्षयोपशम तथा अंगोपांग नामकमंका उदय होने पर जिसके द्वारा गन्धकों जानता 
है उसे प्राण इन्द्रिय कहते हैं | इसी तरह शेष दो इन्द्रियोंका भी स्वरूप समझ्न लेना चाहिये । 

शजुा--स्पर्शन इन्द्रियकी उत्पत्ति किन कारणोंसे होती है ? 

समाधान--वीर्यान्तराय और स्परश॑नेन्द्रियावरण कमेका क्षयोपशम, रसना आदि शेष 
इन्द्रियावरण कमंके सर्ववाती स्पद्धकोंका उदय, और एकेन्द्रियजातिनाम कमेंका उदय होने पर 
एक स्परशन इन्द्रिय उत्पन्न होतो है। इसो प्रकार शेष इन्द्रियोंकी उत्पत्ति समझ लेनी चाहिये। 

शंका--एकेन्द्रिय जीव कौन-कौनसे हैं ? 
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... सपाधान--पृथिवोकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक और वनस्पतिकायिक, 
ये पाँच एकेन्द्रिय जीव हैं, इनके एक स्पशंन इन्द्रिय ही होतो है। कहा भी है-- 
जाणदि, पस्सवि, भुंजबि, सेवदि, पस्सिदिएण थक्‍्केण । 
कुणदि य तस्सामित्तं यावर एइन्द्रियों तेण 


'बत: स्थावर जोव एक स्पर्शंन इन्द्रियके द्वारा ही जानता है, देखता है, खाता है, सेवन 
करता है और उम्रका स्वामित्व करता है, इसलिये उसे स्थावर एकेन्द्रिय कहते हैं ।' 


एड्ंदियरस फुसर्ण एक्क वि य होदि सेसजीवाणं । 
होंति कम उद्ठियाईं जिव्भाघाणाकिलिसोत्ताईं ॥ 

'एकेन्द्रिय जीवके एक स्पर्शन इन्द्रिय ही होती है, और शेष जीवोंके क्रमसे बढ़ती हुईं जिद्ना 
प्राण, आँख और श्रोत्र इन्द्रियाँ होती हैं । 

शंका--दो इन्द्रिय जीव किन्‍्हें कहते हैं ? 

समाधान--जिनके स्पशन ओर रसना ये दो इन्द्रियाँ होतो हैं उन्हें दोइन्द्रिय जीव कहते 
हैं, जेसे शंख, सीप, कृमि वगेरह । 

शंका--तेइन्द्रिय जीव किन्हें कहते हैं ? 

समसाधान-«जिनके स्पदांन, रसना, प्राण ये तीन इन्द्रियाँ होतो हैं उन्हें तेइन्द्रिय जोव कहते 
हैं, जेपे खटमल, चिउंटी, बिच्छू, कानखजूरा वगेरह । 

शंका--चोइन्द्रिय जीव किन्‍्हें कहते हैं ? 

समाधान--जिनके स्पर्शन, रसना, ध्राण, चक्षु ये चार इन्द्रियाँ होती हैं उन्हें चौइन्द्रिय जीव 
कहते हैं, जेसे मच्छर, मक्खो, मकड़ो, भौंरा वगेरह । 

शंका--पञ्चेन्द्रिय जीव किन्हें कहते हैं ? 

समाधान--जिनके स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्षु और श्रोत्र ये पाँचों इन्द्रियाँ होती हैं उन्हें 
पञ्चेन्द्रिय जोव कहते हैं, जैसे पशु, पश्नो, मनुष्य वगेरह। कहा भो है-- 

इजु।--भ्निन्द्रिय जीव कोनसे हैं ? 

ससाधान--श रीर रहित मुक्त जीवोंके एक भी इन्द्रिय नहीं होतो । कहा भी है-- 

“ज वि इंवियकरणजुदा, अवग्गहादोहि गाहया अत्थे। 
णेव ये इंदियसोक्शला ऑआणिवियाणंत-णाण-सुहा” ॥ 
'मुक्त जीव इन्द्रियोंके व्यापारसे युक्त नहीं हैं, वे अवग्रह आदि ज्ञानोंके द्वारा पदार्थोंको 


ग्रहण नहीं करते । उनके इन्द्रियसमुख भी नहीं है, क्योंकि उनका अनन्त ज्ञान और अनन्त सुख 
अनिन्द्रिय है । 


एकेन्द्रिय जोबोंके भेद कहनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 
एडंदिया दुविद्दा बादरा सुहुमा । बादरा दुविद्दा पज्जत्ता अपज्जत्ता | सुहमा 
दुविद्दा पज्जता अपज्जत्ता ॥ ३४ ॥ 


पट्खण्डागम-सत्प्ररूपणासूत्र : ३१ 


जीव दो प्रकारके हैँ--बादर और सूक्ष्म ॥ बादर एकेन्द्रिय दो प्रकारके हैं--पर्याप्त ओर 
अपर्याप्त । सूक्ष्म एकेन्द्रिय दो प्रकारके हैं--पर्याप्त और अपर्याप्त ॥ ३४ ॥ 
शंका--बादर ओर सूक्ष्म जोब किन्हें कहते हैं । 
का समाधान--जिन जीवोंके बादर नामकमंका उदय पाया जाता है वे बादर हैं ओर जिन 
जोबोंके सूक्ष्म नामकर्मका उदय पाया जाता है वे सूक्ष्म हैं । 
शंका--सूक्ष्म नामकर्ंके उदय और बादर नामकमंके उदयमें क्या भेद हैं ? 


समाधान--बादर नामकमंके उदयसे उत्पन्न होनेवाला शरोर अन्य मृ्तिक पदार्थोसे आधात 
करने योग्य होता है और सूक्ष्म नामकर्मेके उदयसे उत्पन्न होनेवाला शरीर अन्य मूर्तिक पदार्थोंसे 
आधात नहीं करने योग्य होता है, यही दोनोंमें भेद है । 

दाद्भुा--पर्याप्त किन्‍्हें कहते हैं ? 

समाधान--जो पर्याप्त नामकर्मके उदयसे युक्त हैं उन्हें पर्याप्त कहते हैं । 

शखदूग--पर्याप्तियां कितनी हैं ? 

समाधान--पर्याप्तियां छह हैं--आहारपर्याप्ति, शरीरपर्याप्ति, इन्द्रियपर्याप्ति, इ्वासोच्छवास 
पर्याप्ति, भाषापर्याप्ति और मन:पर्याप्ति। 

शझूग--आहा रपर्याप्ति किसे कहते हैं ? 

समाधान--शरीर नामकमंके उदयसे, आत्मासे व्याप्त आकाश क्षेत्रमं स्थित आहारवगंणा 
सम्बन्धो पुद्गल स्कन्ध आत्माके साथ सम्बन्धको प्राप्त होते हैं। लल-भाग ओर रसभागरूप परिण- 
मन करनेकी शक्तिको लिये हुए उन पुद्गलस्कन्धोंकी प्राप्तिको आहारपर्याप्ति कहते हैं। यह 
आहारपर्याप्ति शरीरको ग्रहण करनेके प्रथम समयसे लेकर एक अन्तमुंह॒तंमें निष्पन्न होती है । 

शडभग--शरी रपर्याप्ति किसे कहते हैं ? 

समाधान--खलभागके हड्डी आदि कठिन अवयवों और रसभागके रुधिर, चर्बी, बीय॑, 
आदि द्रव अवयवोंके द्वारा ओदारिक आदि तीन शरीररूप परिणमन करनेकी शक्तिसे युक्त पुद्गल 
स्कन्धोंकी प्राप्तिको शरोरपर्याप्ति कहते हैं। वह शरीरपर्याप्त आहारपर्याप्तिके पश्चात्‌ एक 
अन्तमुंहुतं में पूर्ण होती हैं । 

शंका--इन्द्रियपर्याप्त किसे कहते हैं ? 

समाधान--अपने योग्य देशमें स्थित मूतिक पदाथों को ग्रहण करने रूप शक्तिकी उत्पत्तिमें 
निर्मितभूत पुदुगलोंकी प्राप्तिको इन्द्रियपर्याप्त कहते हैं। यह इन्द्रियपर्याप्ति भो छारीरपर्याप्तिके 
पदचात्‌ एक अन्तमुंहुत॑में पूणं होती है। परन्तु इन्द्रियपर्याप्तिके पूर्ण हो जानेपर भी उसो समय 
बाह्य पदार्थोंका ज्ञान नहीं होता; क्योंकि उत्त समय उसके द्रव्येन्द्रिय नहीं होती । 

इंका--शवासोच्छ्ा सपर्याप्ति किसे कहते हैं ? 

समाधान--उछवास और निश्वासरूप शक्तिकी पृर्णतामें निरमित्तभूत प्रुदगलोंकों प्राप्तिको 
ध्वासोच्छासपर्याप्ति कहते हैं। यह पर्याप्ति भी इन्दियपर्यासिके पदचात्‌ एक अन्तमुंहतंकाल बीतने 
पर पूर्ण होतो है। 

शंका--भाषापर्याप्ति किसे कहते हैं ? 

समाधान--भाषावर्गंणाके स्कन्धोंको चार प्रका रको भाषारुपसे परिणमन करानेकी शक्ति मैं 


ह२ : षट्खण्डाग म-सरप्ररुपणासूत्रे 


निमित्तभूत नोकमं पुद्गलछोंकी प्राप्तिको भाषापर्याप्ति कहते हैं। यह पर्याप्ति भी श्वासोच्छासपर्याप्तिके 
पद्चातु एक अन्तमुंह॒तंसे पूर्ण होती है। 
इझंका--मनःपर्याप्ति किसे कहते हैं ? 
समाधान--अनु भूत अथेमें स्मरणरूप शक्तिमें निमित्त, मनोवर्गंणाके स्कन्धोंसे निष्पन्न 
पुद्गलोकी प्राप्तिको मनः पर्याप्ति कहते हैं। इन छहों पर्याप्तियोंका आरम्भ एक साथ होता है, क्योंकि 
जन्मसे इनका अस्तित्व पाया जाता है। परन्तु पृर्णता ऋमसे होतो है । 
शंका--पर्याप्ति और प्राणमें क्या भेद है ? 
समाधान--आहार, शरोर, इन्द्रिय, श्वासोच्छास, भाषा और मनरूप शक्तियोंकों पूर्णताके 
कारणको पर्याप्ति कहते हैं। और जिनके द्वारा आत्मा जीता है उन्हें प्राण कहते हैं। वे प्राण १० 
हैं--पांच इन्द्रियां, मनोबल, वचनबल, कायबल, श्वासोच्छ्वास और आयु। 
शंका--पांचों इन्द्रियां, आयु और काय बलको प्राण कहा जा सकता है; क्योंकि वे जीवन 
पर्य॑न्त पाये जाते हैं, ओर उनमेंगे किसो एकका अभाव होने१र मरण तक देखा जाता है। परन्तु 
उच्छुवास, सनोबल ओर वचनबलको प्राण नहीं कहा जा सकता; क्योंकि इनके विना भो अपर्याप्त 
अवस्थामें जीवन पाया जाता है । 
समाधान--पर्याप्त अवस्थामें उच्छवास, वचन बल ओर मनोबलके बिना जीवन नहीं पाया 
जाता, इसलिये उन्हें प्राण माननेमें कोई विरोध नहीं है। कहा भी है-- 
बाहिरपा्णेहि जहा तहेव अव्भंतरेहि पाणेहि। 
जीवंति जेहि जीवा पाणा ते होंति बोद्धव्वा ॥ 
जिस प्रकार वाह्म प्राणोंसे जीव जोते हैं, उसी प्रकार जिन आभ्यन्तर प्राणोंसे जीवमें जीवि- 
तपनेका व्यवहार हो, उन्हें प्राण कहते हैं । 
शंका--तब तो पर्याप्ति और प्राणमें केवल नाममात्रका भेद है ? 
समाधान--पर्याप्ति और प्राणमें कारण और कार्यका भेद है। 
दांका--अपर्याप्ति किसे कहते हैं ? 
समाधान--पर्याप्तियोंकी अपूर्णताको अपर्याप्ति कहते ? 
एकेन्द्रियोंक भेद कहकर अब दोइन्द्रिय आदि जीवोंके भेदोंका कथन करनेके सूत्र कहते हैं-- 
वीइंदिया दुविद्दा पज्जत्ञा अपज्जत्ा | तिइंदिया दुविद्दा पज्जता अपज्जता। 
चउरिंदिया दुविहा पज्जगा अपज्जचा | पंचिंदिया दुविह्द सण्णी असण्णी | 
सण्णी दुषिद्य पज्जन्ञा अपज्जचा। असण्णी दुविद्दा पज्जता अपज्जता चेदि ॥३५॥ 
दो इन्द्रिय जीव दो प्रकारके हैं--पर्याप्तक और अपर्याप्तक। तेइन्द्रिय जीव दो प्रकारके 
हैं--पर्या'क्त और अपर्याप्तक। चौइन्द्रिय जोव दो प्रकारके हैं--पर्यातक और अवर्याप्तक। 


पड्चेन्द्रिय जीव दो प्रकारके हैं--संज्ञी ओर असंज्ञी । संज्ञी जीव दो प्रकारके हैं--पर्याप्तत और 
अपर्याप्तक । असंज्ञी जीव दो प्रकारके हैं पर्याप्त ओर अपर्याप्तक ॥ ३५॥ 


धैट्खण्डागम-सत्प्रर्पणासूत्र : रे३ 
शंका--संज्ञी किसे कहते ? 


ससाधान--मनसहित जोवोंको संज्ञी कहते हैं ओर मनरहित जीवोंकों असंज्ञो कहते हैं। मन- 
के दो भेद हैं--द्रव्यमन और भावमन | पुद्गलविपाकी अंगोपांग नामकर्मंके उदयकी अपेक्षा ह॒ृदयमें 
लिले हुए आठ पांखुरीके कमलूकी तरह द्रव्यमन होता है। ओर वीर्यान्तरायँ तथा नोइन्द्रियावरण- 
कमके क्षयोपशमरूप जो विशुद्धि आत्मामें होती है वह भावमन है । 

इंका--मनको इन्द्रिय क्‍यों नहीं कहा ? 

समाधान--इन्द्र अर्थात्‌ आत्माके लिगको इन्द्रिय कहते हैं। ओर परमेश्व ररूप शक्तिके 
कारण जो इन्द्रनामको धारण करता है परन्तु कमंबन्धनसे बद्ध होनेसे स्वयं पदार्थोकों ग्रहण 
करनेमें असमर्थ है, ऐपते उपभोक्ता आत्माके उपयोगमें जो उपकरण ( सहायक ) है उसे लिग कहते 
हैं। किन्तु मनके द्वारा होनेवाले उपयोगमें कोई उपकरण नहीं है इसलिये उसे इन्द्रिय नहीं कहा । 

बगंका--मनके द्वारा होनेवाले उपयोगका उपकरण द्रव्यमन तो है ? 

समाधान--जिस प्रकार शेष इन्द्रियोंका बाह्य इन्द्रियोंस ग्रहण होता है उस प्रकार मनका 
ग्रहण नहीं होता, इसलिये मनको इन्द्रका लिग नहीं कह सकते । 

बंका--पदार्थ, प्रकाश, मन और चक्षुसे होनेवाला रूपज्ञान संज्ञी जीवोंमें पाया जाता है। 
परन्तु असंज्ञी जीवोंमें वह रूपज्ञान केसे हो सकता है ? 

समाधान--संज्ञी जीवोंके रूपज्ञानसे असंज्ञो जीवोंका रूपज्ञान भिन्‍न ही प्रकारका होता है । 

अब इन्द्रियोंमें गुणस्थानोंकी संख्या बतछानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

एडंदिया बीइंदिया तीइंदिया चउरिंदिया असण्णिपंचिंदिया एकम्मि चेव मिच्छा- 
इट्टि-ड्वाणे ॥ ३६ ॥ 

एकेन्द्रिय, दोइन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चौइन्द्रिय और असंज्ञोपञ्चेन्द्रिय जीव एक मिथ्यादृष्टि गुण- 
स्थानमें हो होते हैं ॥॥ ३६ ॥। 

शद्भू--एकेन्द्रियोंमें सासादन गुणस्थान भी सुना जाता है।॥ अतः केवल एक भिथ्यादृष्टि 
गुणस्थान कहनेसे वह केसे बन सकेगा ? 

समाधान--इस सूत्रग्रन्थमें एकेन्द्रियोंके सासादन गुण स्थानका निषेध किया है। 

शंका--जब दोनों वचन परस्पर विरोधी हैं तो उन दोनोंको सूत्र केसे माना जा सकता है ? 

समाधान--दोनों वचन सूत्र नहीं हो सकते, दोनोंमेंसे एकको ही सूत्र माना जा सकता है ? 

शड्रा--तब इसका निर्णय कैसे किया जाये कि दोनोंमेंसे अमुक कथन सूत्ररूप है ? 


समाधान--उपदेशके बिना दोनोंमेंसे कोन कथन सूत्ररूप है, यह नहीं जाना जा सकता। 
इसलिये दोनोंका ही संग्रह करना उचित है । 


पञ्चेन्द्रियोंमें गुणस्थानोंकी संख्या बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 
पंचिंदिया असण्णिपंचिंदियप्पहुडि जाव आयोगकेवर्लि त्ति ॥ ३७ ॥ 
५ 


३४ : षंट्खण्डोगम-सत्प्रख्पणासूत्रै 

असंज्ञी पड्चेन्द्रिय मिथ्यादृष्टि गुणस्थोनसे लेकर अयोगकेवलो गुणंस्थान तक पम्चेन्द्रिय 
जीव होते हैं॥ ३७॥ न्‍ 

शड्भूा--असंज्ञीसे लेकर अयोगकेवली पयंन्‍्त जीव पांच द्रव्येन्द्रियोंस युक्त होनेके कारण 
पञ्चेन्द्रिय हैं अथवा पांच भावेन्द्रियोंसे युक्त होनेके कारण पज्चेन्द्रिय हैं ? प्रथम विकल्पमें अपर्याप्त 
जीवोंसे व्यभिचार आता है, क्‍योंकि पञ्चेन्द्रिय अपर्याप्त जीवोंके द्रव्येन्द्रियां नहीं पाई जात्तीं। 
दूसरे विकल्पमें केवलियोंसे व्यभिचार आता है; क्‍योंकि पज्चेन्द्रिय होते हुए भो केवलियोंके 
भावेन्द्रियां नहीं पाई जातीं ? 

समाधान--पहाँ भावेन्द्रियोंकी अपेक्षा पञ्चेन्द्रिय कहा है, फिर भी पूर्वोक्त व्यभिचार नहीं 
आता; क्योंकि यद्यपि केवलीके भावेन्द्रियाँ समुल नष्ट हो जातो हैं ओर बाह्य इन्द्रियोंका व्यापार 
भी नहीं रहता, फिर भी भावेन्द्रियोंके निमित्तसे उत्पल्न हुईं द्रव्येन्द्रियोंका सत्व उनमें पाया जाता 
है | इसलिये उन्हें पञ्चेन्द्रिय कहा है। अथवा एकेन्द्रियजातिनामकर्मंके उदयसे एकेन्द्रिय, दोइन्द्रिय- 
जातिनामकमंके उदयसे दोइन्द्रिय, तेइन्द्रियजातिनामकमंके उदयसे तेइन्द्रिय, चौइन्द्रियजातिनाम- 
कमके उदयसे चौइन्द्रिय और पज्चेन्द्रियजातिनामकमंके उदयसे पंचेन्द्रिय जीव होते हैं । केवली 
ओर अपर्याप्त जीवोंके भी पञ्चेन्द्रियजातिनामकमंका उदय होता है, इसलिये उन्हें पश्न्चेन्द्रिय 
कहा है । 

श्ा--पञ्चेन्द्रियजाति किसे कहते हैं ? 

समाधान--ये पड्चेन्द्रिय हैं” इस प्रकारके समान प्रत्ययसे ग्राह्य कबूतर वगैरह जिसको 
अवान्तर जातियाँ हैं और पञ्चेन्द्रियावरणकर्मंका क्षयोपश्मम जिसका सहकारी है उसे प्चेन्द्रिय 
जाति कहते हैं ॥ 


अब अनिन्द्रिय जीबोंका अस्तित्व कहनेके लिये आगेका सुत्र कहते हैं-- 

तेण परमर्णिदिया हृदि ॥ ३८ ॥ 

उन एकेन्द्रिय आदि जीवोंसे परे अनिन्द्रिय ( इन्द्रियोंस रहित ) जीब होते हैं॥ ३८ ॥ 

शंका--वे अनिन्द्रिय जीव कौनसे हैं ? 

समाधान--समस्त द्रव्यकर्मों और भावकर्मोंते रहित सिद्ध अनिन्द्रिय हैं ।॥। 

कायमार्गणाका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

कायाणुवादेण अत्यि पुढबिकाहया आउकाइया तेठकाइया वाउकाइया वणप्फड- 
काइया तसकाइया अकाइया चेदि ॥ ३९॥ 


कायानुवादकी अपेक्षा पृथिवोकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक, वनस्पत्ति- 
कायिक, त्रसकायिक और अकायिक जीव होते है ॥ ३९॥ 


शजुव--कायानुवादका क्या अथे हैं ? 
समाधान--सूत्रके अनुकूल कथन करनेको अनुवाद कहते हैं ओर कायके अनुवादको काया- 


नुवाद कहते हैं । 
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शंका--पुृथिवीकायिक किन्हें कहते हैं। 

समाधान--पुथिवीरूप शरीरको पृथिवीकाय कहते हैं और वह जिनके पाया जाता है उन 
जीबोंको पृथिवीकायिक कहते हैं। 

शंका-पृथिवीकायिकका इसप्रकार लक्षण करनेपर काम्ंगकाययोगमें स्थित जीव 
पृथिवीकाय नहीं हो सकते ? 

ससाधान--उपचारसे उनको भी पुथिवीकायिक कहा जा सकता है। अथवा जिन जीवोंकै 
पृथिवीकायिकनामकर्मक। उदय है उन्हें पृथिवीकायिक कहते हैं। इसीप्रकार जलकायिक आदि 
का भी स्वरूप . जानना । स्थावरनामकर्मका उदय होनेसे पृथिवोकायिक आदि पांचोंकों स्थावर 
कहते हैं। 

शंका--स्थानशील अर्थात्‌ ठहरना ही जिनका स्वभाव है उन्हें स्थावर कहते हैं, ऐसा लक्षण 
क्यों नहीं कहा ? 

समाधान--ऐसा लक्षण करनेपर वायुकायिक, अग्निकायिक और जलकायिक जीव अस्था- 
बर हो जायेंगे क्योंकि ये एक स्थानपर न रहकर गतिश्रील देखे जाते हैं। अत्त: 'स्थानशील स्थावर 
होते हैं" यह केवल निरुक्तिमात्र है। इसके अथंकी प्रधानता नहीं है । 

शंका--त्रस किन्‍्हें कहते हैं ? 

समाधान--त्रसनामकमंके उदयसे जिन्होंने ऋ्रसपर्यायको प्राप्त किया है उन्हें त्रस कहते हैं । 

शंका--त्रस्‌ धातुसे शत्रस शब्द बना है और त्रस्‌ घातुका अथं है डरकर भागना। अतः जो 
डरकर भागें वे त्रस क्यों नहीं हैं ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि जब जीव गर्भमें रहता है या अण्डेमें बन्द रहता है, या मूछित 
अथवा सुप्त होता है उस अवस्थामें उक्त लक्षण न पाया जानेसे त्रसपना नहीं बनेगा । अतः चलने 
ओर ठहर रनेकी अपेक्षा त्रसपना ओर स्थावरपना नहीं समझना चाहिये । 

शंका--आत्माकी प्रवृत्तिसे संचित पुदूगलपिण्डको काय कहते हैं। इस कथनसे उक्त व्याख्यान 
विरुद्ध क्‍यों नहीं है ? 

समाधान--जीवविपाकीत्रसनामकर्म और पृथिवीकायिक आदि नामकमंके उदयकी सहका- 
रितासे युक्त औदारिकशरी रनामकमंके उदयसे उत्पन्न हुए शरोरकों भी उपचारसे काय कहनेमें 
कोई विरोध नहीं है। 

इंका--अकायिक किन्हें कहते हैं ? 

समाधान--त्रसकायिक और स्थावरकायिक्र नामकमंके बन्धनसे मुक्त सिद्धोंको अकायिक 
कहते हैं। कहा भी है-- 

/जहू कंचणमग्गिगयं मुंचइ किट्वुण कालियाए य। 
तह काय-अंधमुकक्‍का अकाइया झाणजोएण ॥ 

जैसे अग्निके योगसे सोना कीट और कालिमारूप बाह्य तथा आभ्यन्तर मलसे रहित हो 

जाता है। वैसे हो ध्यानयोगसे जीव काय और कमंबन्धनमे मुक्त होकर कायरहित हो जाते हैं। 
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अब पृथिवोकायिक आदि जीवोंके मेद कहनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

पुटविकाइया दुविद्दा बादरा सुहुमा। बादरा दुविहा पज्जत्ता अपज्जत्ता । सुहुमा 
दुविद्द पज्जत्ता अपज्जत्ता । आउकाहया दुविद्दा बादरा सुहुमा | बादरा दुविद्य पज्जना 
अपज्जत्ता । सुहुमा दुविद्दा पञज्जत्ता अपज्जता | तेडकाइया दुविद्दा बादरा सुहुमा । 
बादरा दुविहा पज्जत्ता अपज्जता | सुहुमा दुविद्दा पज्जता अपज्जता | वायुकाइया 
दुविद्दा बादरा सुहुमा । बादरा दुवबिद्ा पज्जता अपज्जत्ता | सुहुमा दुविह्या पज्जत्ता 
अपज्जत्ता चेदि ॥ ४० ॥ 

पृथिवौकायिक जीव दो प्रकारके हैं--बादर और सूक्ष्म॥ बादरपृथिवीकायिक जीव दो 
प्रकारके हैं पर्याप्त तौर अपर्याप्त। सृक्ष्मपृथिवीकायिक जीव दो प्रकारके हैं, पर्याप्त और अपर्याप्त । 
जलकायिक जीव दो प्रकारके हैं बादर ओर सूक्ष्म । बादरजलकाथिकजीव दो प्रका रके हैं पर्याप्त 
ओऔर अपर्याप्त । सूक्ष्मणलकायिक जीव दो प्रकारके हैं पर्याप्त और अपर्याप्। अग्निकायिक जीव दो 
प्रकारके हैं बादर ओर सूक्ष्म । बादरअग्निकायिक जीव दो प्रकारके हैं पर्याप्त और अपर्गाप्त । सूक्ष्म- 
अग्निकायिक जीव दो प्रकारके हैं पर्याप्त और अपर्याप्त | वायुकायिक जीव दो प्रकारके हैं बादर 
और सूक्ष्म | बादर वायुकायिक जीव दो प्रकारके हैं पर्याप्त और अपर्याप्त | सूक्ष्मवायुकायिक जीव 
दो प्रका रके हैं पर्याप्त और अपर्याप्त ॥ ४० ॥ 

शडूग--बादर ओर सुक्ष्ममें क्या अन्तर है ? 

समाधान--बादर प्रतिघातसहित होते हैं और सूक्ष्म प्रतिघातरहित होते हैं । 

शजूग--पर्याप्त और अपर्याप्तमें क्या अन्तर है ? 

समाधान--पर्याध्षनामकर्मके उदयसे उत्पन्न हुई शक्तिसे जिन जीवोंमें अपने अपने योग्य 
पर्याप्तियोंको पूर्ण करनेरूप विशेषता प्रकट हो चुको है उन्हें पर्याप्त कहते हैं। तथा अपर्याप्तनाम- 
कम के उदयसे उत्पन्न हुई शक्तिसे जिन जीवोंमें शरीरपर्याप्तिकों पूर्ण न करके मरणरूप विशेषता 
प्रकट होती है उन्हें अपर्याप्त कहते हैं ।। 

अब वनस्पतिकायिक जीवोंके भेद कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


वणप्पड्काइया दुविद्य पत्तेयसरीरा साधारणसरीरा । पत्तेयसरीरा दुविहा, 
पज्जत्ता अपज्जत्ता। साधारणसरीरा दुविद्दा बादरा सुहमा | बादरा दुविहद्दा पज्जता अप- 
ज्जता । सुहमा दुविद्य पज्जत्ता अपज्जत्ता चेदि॥ ४१ ॥ 


वनस्पतिकायिक जीव दो प्रकारके हैं, प्रत्येकशरीर और साधा रणशरौर। प्रत्येकशरोर- 
बनस्पतिकायिक जीव दो प्रकारके हैं, पर्याप्त और अपर्याप्त। साधारण शरीर वनस्पतिकायिक जीव 
दो प्रकारके हैं बादर और सूक्ष्म | बादर दो प्रकारके हैं पर्याप्त और अपर्याप्त | सूक्ष्म दो प्रकारके हैं 
पर्याप्त और अपर्याप्त ॥ ४१ ॥ 


शद्भू-प्रत्येकशरी र किन्‍्हें कहते है ? 
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ससाधान--जिन जीवोंका प्रत्येक अर्थात्‌ अलग अलग छारीर होता है उन्हें प्रत्येकश रोर 


कहते हैं । 
शकुू--तब तो पृथिवोकाय आदि पांचोंको भी प्रत्येकशरीर कहा जा सकता है? 
समाधान--पृथिवीकायिक आदिको प्रत्येकशरोर मानना इष्ट ही है । 
शंका--तो फिर पृथिवोक्नाय आदिके साथ भी प्रत्येकशरोर विशेषण लगाना चाहिये ? 
समाधान--नहीं लगाना चाहिये, क्योंकि जेसे वनस्पतियोंमें साधारण वनस्पति भो होती है 
अतः उसका निराकरण करनेके लिये प्रत्येकशरीर विशेषण वनस्पतिके साथ लगाया जाता है, वैसे 


पृथिवोकाय आद्िमें कोई साधारणकाय नहीं होती, जिसका निराकरण करनेके लिये प्रत्येक शरोर 
विशेषण लगाना आवश्यक हो । 


शंका--साधा रणशरीर जीव किन्‍्हें कहते हैं ? 


समाधान--जिन जीवोंका अलग अलग दरीर न होकर साधा रणरूपसे एक शरीर होता है 
उन्हें साधारणशरीर कहते हैं । 


शंका--औदा रिककर्म॑ प्रत्येक जोवके द्वारा अलग अलग बांधा जाता है तथा वह पुद्गल- 
विपाकी होनेसे आहार वर्गंणाके स्क्रत्धोंको शरीरका ररूप परिणमन करनेमें कारण है।और भिन्न भिन्न 
जीवोंको भिन्न-भिन्न फल देनेवाला है। ऐसे ओदारिकनोकमं स्कन्धोंके द्वारा अनेक जीवोंका एक 
शरोर कैसे उत्पन्न किया जा सकता है? 


समाधान--एक देशमें स्थित और परस्परमें सम्बद्ध जीवोंके साथ समवेत पुण्गल वहाँ स्थित 
सम्पूर्ण जीवोंका एकशरोर उत्पन्न कर सकते हैं, इसमें कोई विरोध नहीं है; क्योंकि साधारण का रणसे 
साधारण कार्यंको उत्पत्ति होती है। कहा भो है-- 


साधारणमाहारों साधारणसाणपाणगहणं च। 

साहारणजीवाणं साहारणलक्शणं भणियं ॥ 

जत्येक्कु मरइ जोबो तत्थ दु मरणं हवे अणंताणं। 

वक्‍कसमदि जत्य एकक्‍्को वक्‍कम्तणं तत्य णंताणं ॥ 

एयणिगोदसरोरे जोबा दबव्यप्पसाणदो दिद्ठवा। 

सिद्धेहि अणंतंगुणा सब्वेण वितीदकालेण॥ 

अत्थि अणंता जीवा जेहि ण पत्तो तसाण परिणासों। 

भावकलंकइपठरा णिगोदवासं णं सुल्ति ॥ 

साधारण जीवोंका साधारण ही आहार होता है, साधारण ही श्वासोच्छवास ग्रहण करते हैं। 

आगममें यह साधारण जीवोंका साधारण लक्षण कहा है॥। साधारण जीचोंमें जहां एक जीव मरता 
है वहाँ अनन्तानन्त जीवोंका मरण हो जाता है। ओर जहाँ एक जीव उत्पन्न होता है वहाँ अनन्त 
जीव उत्पन्न होते हैं ॥ द्रव्यप्रमाणकी अपेक्षा सिद्ध राशि और सम्पूर्ण अतीत कालसे अनन्तगुणे जोव 
एक निगोदिया छारीरमें देखे गये हैं । ऐसे अनन्त जीव हैं जिन्होंने कभी त्रसपर्याय नहीं प्राप्त की । 
उनके भावकर्म अत्यन्त प्रचुर होते हैं । इसलिये वे निगोदवासको नहीं छोड़ते । 
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दंका--अन्य शास्त्रोंमें बादर निगोदिया जीवोंसे प्रतिष्ठित वनस्पति सुनी जाती है| उसका 
अन्तर्भाव वनस्पतिके किस मभेदमें होता है ? 

समाधान--प्रत्येकशरी रवनस्पतिमें हो उसका अन्‍्तर्भाव होता है। 

शंका--बादरनिगोदसे प्रतिष्ठित वनस्पति कौन है ? 

समाधान--थूहर, अदरख, मूली वगेरह वनस्पति बादरनिगोदसे प्रतिष्ठित हैं । 

अब त्रसकायिक जीवोंके भेद कहनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


तसकाइया दुविदा पजञ्ञत्ता अपज्जत्ता ॥ ४२ ॥ 
त्रसकायिक जीव दो प्रकारके होते हैं, पर्याप्त और अपर्याप्त ॥ ४२॥ 
शंका--त्रसजीव सूक्ष्म होते हैं अथवा बादर ? 
समाधान--त्रसजीव बादर ही होते हैं, सूक्ष्म नहों होते । कहा भी है-- 
बिहि तिहि चउ॒हि पचहि सहिया जे इंदिएहि लोयम्सि । 
ते तसकाया जोवा णेया वोरोबएसेण ॥ 
'लोकमें जो जोव दो, तीन, चार ओर पाँच इन्द्रियोंसे सहिय हैं उन्हें वीर भगवानके उपदेशसे 
त्रसकाय जानना चाहिये । 


पृथिवीकायिक आदिके स्वरूपका कथन करके अब उनमें गुणस्थानोंका कथन करनेके लिये 
आगेका सूत्र कहते हैं-- 


पुढविकाइया आउकाइया तेजकाइया वाउकाइया वणप्फ्काइया एक्कम्मि चेय 
मिच्छाइट्टिड्टाणे ॥ ४३ ॥ 


पृथिवीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक, ओर वनस्पतिकायथिक जीव एक 
मिथ्यादृष्टि नामक गुणस्थानमें हो होते हैं ॥ ४३ ॥ 


शंका--देव, शास्त्र ओर तत्त्वाथंकी श्रद्धासे रहित जीव मिथ्यादृष्टि कहे जाते हैं । और श्रद्धान 
करने योग्य बस्तुमें श्रद्धाका भाव तभी हो सकता है जब श्रद्धाके अयोग्य वस्तुओंका ज्ञान हो । ऐसी 
अवस्थामें देव, शास्त्र और तत्त्वार्थंके ज्ञानसे रहित पृथिवीकायिक आदि जीवोंको भिथ्यादृष्टि केसे 
कहा जा सकता है ? 

ससाधान---पृथिवीकायिक आदि जीवोंमें ज्ञाननिरपेक्ष मढ़ मिथ्यात्वका सद्भाव माननेमें 
कोई विरोध नहों आता । अथवा ऐकान्तिक, सांशयिक, मूढ़, व्युद्ग्राहित, वेनयिक, स्वाभाविक और 
विपरीत इन सातों मिथ्यात्वोंका भी उन पृथिवीकायिक आदि जीवोंमें सद्भाव संमव है, क्योंकि 
सात प्रकारके मिथ्यात्वोंसे युक्त जो जीव मिथ्यात्वके साथ स्थावर पर्यायमें जन्म लेते हैं उनके सातों 
ही प्रका रका मिथ्यात्व पाया जादा है । 


शंका--इन्द्रियानुवादसे सब एकेन्द्रिय और विकलेन्द्रिय जोव मिथ्यादृष्टि होते हैं, ऐसा कह 


आये हैं। अतः उसोसे यह ज्ञान हो जाता है कि पृथिवोकायिक आदि जोव मिथ्यादृष्टि होते हैं । 
इसलिये यह सूत्र नहीं बनाना चाहिये था ? 
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समाधान--पृथिवीकायिक आदि जीवोंके इतनी इन्द्रियाँ होतो हैं अथवा इतनी इन्द्रियाँ नहीं 
होतीं, यह ज्ञान जिस शिष्यकों नहीं है अथवा जो भूल गया है उस शिष्यके अनुरोधसे यह सूत्र 
बनाया गया है। 
अब त्रस जीवोंके गृुणस्थानोंका कथन करनेके लिये आगे सूत्र कहते हैं-- 
तसकाइया बीइईंदिय-प्पहुडि जाब अयोगिकेवलि त्ति॥ ४४ ॥ 
द्वीन्द्रिसि लेकर अयोगकेवली तक त्रसजीव होते हैं ॥॥ ४४ |। 
शज्झा--त्थाव रजीव कौन हैं ? 
समाधान--एकेन्द्रिय जीव स्थावर हैं। 
हक शड्भूग--सृत्रमें तो ऐसा नहों कहा फिर कैसे जाना जाये कि एकेन्द्रिय जीवोंको स्थावर 
कहते हैं । 
समाधान--जब सूत्रमें दो इन्द्रिय आदि जोबोंको त्रस कहा है तो परिशेष न्‍्यायसे यह जाना 
जाता है कि एकेन्द्रिय जोव स्थावर हैं । 
अब बादर जीवोंका कथन करनेके लिये आगे सूत्र कहते हैं-- 
बादरकाइया बादरेइंदिप्पहुडि जाबव अजोगिकेवलि नि ॥ ४५ ॥ 
बादर एकेन्द्रियसे लेकर अयोग केवली पर्यन्त जीव बादरकायिक होते हैं ॥॥ ४५ ॥ 
शंका--पुृथिवीकायिकसे लेकर वनस्पति परययन्त जीवोंमें बादर और सूक्ष्म जीवोंका सद्भाव 
पहले ही कह भाये हैं इसलिये इस सूत्रमें बादर एकेन्द्रिय पदका ग्रहण करना व्यथ है ! 
समाधान--प्रत्येक शरोर वनस्पतिका ग्रहण करनेके लिये इस सूत्रमें बादर एकेन्द्रिय पदका 
ग्रहण किया है । इसके ग्रहण करनेसे प्रत्येकश रीरवनस्पत्ति आदि बादर हो होते हैं यह स्पष्ट हो 
जाता है। अतः उसका ग्रहण व्यथं नहीं है । 
हंका--इन जीवोंका बादर होना तो प्रत्यक्ष सिद्ध है अतः उसका कथन नहीं करना चाहिए ? 
समाधान--इन जीवोंको केवल बादर बतलानेके लिये यह सूत्र नहीं रचा गया है किन्तु इन 
जीवोंमें सूक्ष्मत्व नहीं होता, यह बतलानेके लिये यह सूत्र रचा गया है ॥ 
अब त्रस और स्थावर दोनों कार्योसे रहित जीबोंका अस्तित्व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं- 
तेण परमकाइया चेदि ॥ ४६ ॥ 
त्रस और स्थावर कायसे परे कायरहित अकाथिक जीव होते हैं ॥ ४६॥ 
शंका--ऐसे जीव कौनसे हैं ? 
समाधान--ऐसे जीव सिद्ध हैं। वे सिद्ध बादर और सूक्ष्म शरीरके कारण भूत कमंसे रहित 
होनेके कारण अशरीर होते हैं इसलिये अकायिक कहलाते हैं। . 
शंका--सूत्रकी समाप्तिका सुचक एक इति शब्द ही काफो है, फिर सत्रमें 'च' शब्द 
क्यों दिया ? 
समाधान--कायमार्गंणाकी समाप्तिकी सूचनाके लिये सूत्रमें 'च' शब्द दिया है । 
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अब योगमाग्गंणाके द्वारा जोव द्रव्यका कथन करनेके लिये सत्र कहते हैं-- 

जोगाणुवादेण अत्थि मणजोगी वचिजोगी कायजोगी चेदि ॥ ४७ ॥ 

योगानुवादसे मनोयोगी, वचनयोगी और काययोगी जीव होते हैं ॥| ४७ ॥ 

शंका--सूत्रमें 'इति' और “च' शब्द क्यों दिये हैं ? 

समाधान--इति' शब्द सूत्रको समाप्तिका सूचक है और “'च' शब्द समुच्चयवाचो है। 
अथवा वह यह बतलाता है कि योग तीन ही होते हैं । 

इंका--मनोयोग वगेरहका क्या स्वरूप है ? 

समाधान--भावमनकी उत्पत्तिके लिये जो प्रयत्न होता है उसे मनोयोग कहते हैं। वचन- 
की उत्पत्तिके लिये जो प्रयत्न होता है उस्ते वचनयोग कहते हैं ओर कायको क्रियाकी उत्पत्तिके 
लिये जो प्रयत्न होता है उसे काययोग कहते हैं । 

शंका--तोनों योगोंको प्रवृत्ति एक साथ होतो है या नहीं ? 

समाधान--एकस।थ नहीं होती; क्योंकि एक आत्माके तीनों योगोंकी प्रवुत्ति एक साथ 
मानने पर योगका अभाव हा जायेगा । 

सम्ाधान--कहीं कहों मन, वचन और कायकी प्रवृत्तियां एकसाथ देखो जातो हैं ? 

समाधान--उनकी प्रवृत्ति भले हो एक साथ देखी जाये, परन्तु मन, वचन ओर कायकी 
प्रवुत्तिके लिये जो प्रयत्न होते हैं वे एकसाथ नहीं हो सकते; क्योंकि आगममें वेसा उपदेश नहों 
पाया जाता । 

शंकां--प्रश॒त्त बुद्धिपृबंक होता है ओर बुद्धि मनोयोगपुंक होती है अतः मनोयोग 
शेषयोगोंका अविनाभावी है, यह सिद्ध हुआ । 

ससाधान--कार्य ओर कारणको उत्पत्ति एकसाथ नहीं हो सकती । 

अब योगरहित जीवोंका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


अजोगी चेदि॥ ४८ ॥ 
अयोगी जोब होते हैं ॥ ४८ ॥॥ 
कहा भी है-- 


जेंसि गण संति जोगा सुहासुहा पुण्णयावसंजणया । 
ते होंति अजोइजिणा अणोवसाणंतबलर्कालया | 
'जिन जीवोंके पुण्य और पापके उत्पादक शुभ और अशुभ योग नहीं पाये जाते, वे अनुपम 
और अनन्त बलसे सहित अयोगिजिन होते हैं । 
सामान्यकी अपेक्षा एक प्रकारके मनोयोगके भेद बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


मणजोगो चउव्विद्दो, सच्चमणजोगो मोसमणजोगो सच्चमोसमणजोगो असच्च- 
मोसमणजोगो चेदि ॥ ४९॥ 


मनोयोग चार प्रकारका है, सत्यमनोयोग, असत्यमनोयोग, उभयमनोयोग और अनुभय- 
मनोयोग ॥| ४९ ॥ 
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शड्भा--इन योगोंका क्‍या स्वरूप है ? 

समाधान--सत्य पदार्थमें लगनेवाले मनको सत्यमन कहते हैं और उसके द्वारा जो योग होता 
है उसे सत्यमनोयोंग कहते हैं । इससे विपरीत योगकी असत्यमनोयाग कहते हैं । जो योग सत्य और 
असत्य दोनोंके योगसे उत्पन्न होता है उप्त उभवमनोयोंग कहते हैं। कहा भो है-- 

सब्भावो संच्चमणों जो जोगो तेण सच्चमणजोगो | 
तब्विवरीदों सोसो जाणुभयं सच्चमोसं ति॥ 

'सद्भाव और सत्यार्थको विषय करनेवाले मनको सत्यमन कःते हैं और उससे जो योग होता 
है उसे सत्यमनोंग कद्ठते हैं। इससे वितरोत योगको असत्यमनोयोग कहते हैं । तथा सत्य और असत्य 
उभयरूप योगको उभयमनोयोग कहते हैं ।' 

शद्भू[--अनुभयमनोयोग किसे कहते हैं ? 

समाधान--सत्यमनोयोग और असत्यमन्तोयोगसे भिन्न योगकाी अनुभयमनोयोग कहते हैं ? 

शंका--तो अनुभयमनोयोग क्या सत्य और असत्य मनोयोगके संयोगसे पेदा होता है ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि सत्य और असत्यके संयोगस तोसरा उभयमनोयोग पेदा होता है। 
शंका--तो फिर इनसे भिन्न चौथा मनोयोग कौनसा है ? 

समाधान-मनसहित जीवोंमें वचनकी प्रव॒ुत्ति मनपुवंक होतं है, मनके बिना नहीं होतो । 
इसलिये उनमें सत्यवचनके कारणभूत मनसे होनेवाले योगको सत्यमनोयोग कहते हैं । असत्य- 
वचनमें कारणभूत मनसे होनेवाले योगको असत्यमनोयोग कहते हैं। सत्य और असत्य दोनों रूप 
वचनमें कारणभूत मनसे होनेवाले योगको उभयमनोयोग कहते हैं। और उक्त तीनों प्रकारके 
बचनोंसे भिन्न बुलाना आदि रूप वचनमें कारणभूत मनसे होनेवाले योगकों अनुभयमनोयोग कहते 
हैं। फिर भी यह अं मुख्य नहीं है; क्योंकि सब मनोंमें ये लक्षण घटित नहीं होते । 

शंका--तो फिर निर्दोष अथं कौनसा है ? 

समाधात--जो वस्तु जिस रूप है उसमें उसी प्रकारसे प्रवृत्ति करनेवाले मनको सत्यमन 
कहते हैं। उसमें विपरीत प्रकारसे प्रवृत्ति करनेवाले मनको असत्यमन कहते हैं | दोनों प्रकारस 
प्रवुत्ति करनेवाले मनको उभयमन कहते हैं। तथा जो संशय ओर अनध्यवसाय ज्ञानका कारण है 
उसे अनु भवमन कहते हैं । कहा भा है-- 

णय सच्चसोसजुत्तो जो दु मणो सो असच्चमोसमणों । 
जो जोगो तेण हवे असच्चभोसों दु समणजोगो ॥ 

जो मन सत्य और असत्यसे युक्त नहीं है उसको अनुभयमन कहते हैं। ओर उसके द्वारा 
जो योग होता है उस अनुभयमनोयोग कहते हैं ॥।' 

मनके भेद कहकर अब गुणस्थानोंमें उसके स्वरूपका निरूपण करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मणजोगो सच्चमणजोगो असच्चमोसमणजोगं सण्णिमिच्छाइट्टिप्पहुडि जाव 
सजोगिकेवलि त्ति॥ ५० ॥ 

दि 
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सामान्य मनोयोग तथा सत्यमनोयोग और अनुभयमनोयोग संज्ञीमिथ्य।दृष्टिसे लेकर सयोगि- 
केवली पयंन्‍्त होते हैं।। ५० ॥ 

शंका--यह पांचवाँ सामान्य मनोयोग कहांसे आया ? 

समाधान--चारों मनोयोगोंमें रहनेवाले सामान्यको पांचवाँ कह दिया है। 

शंका--वह सामान्य कया है ? ः 

समाधान--मनकी सदुशता । 


शद्रा--कैवलोको वस्तुका यथार्थ ज्ञान होता है इम्तलिये केवलोके सत्यमनोयोंगका सद्भाव 
मानना तो उचित है। परन्तु उनके अनुभवमनोयोगका सद्भाव मानना उचित नहीं है क्योंकि 
केवलोमें संशय और अनध्यवसायका अभाव है। 


समाधान--जो मन संशय और अनध्यवसायके कारणरूप बचनका कारण है उसे भी अनु- 
भयमन कहा जाता है । 
शंका--कैवलोके वचन संशय और अनध्यवसायको केसे पेदा करते हैं ? 


ससाधान--केवलोके ज्ञानके विषयभूत पदार्थ अनन्त होनेसे तथा श्रोताके ज्ञानावरण कर्म- 
का विशेष क्षयोपशम न होनेसे केवलीके वचनोंको सुनकर संशय और अनध्यवसायरूप ज्ञानकी 
उत्पत्ति हो सकती है। 

शंका--तोर्थकरके वचन अनक्षररूप होनेसे ध्वनिरूप होते हैं और इसलिये वे एकरूप हैं । 
और एकरूप होनेसे वे सत्य और अनुभय इसप्रकार दो रूप नहीं हो सकते ? 

समाधान--तीर्थद्भधू रके वचनों प्ें 'स्थात्‌' पद लगा रहता है, अतः वे अनु मयरूप भी होते हैं 
ओर इसलिये केवलीकी ध्वनि साक्षर है, अनक्षररलूप नहीं है । 

शदूय--पदि केवलोकी ध्वनि साक्षर है तो वह एक भाषारूप हो हो सकती है, सब भाषा- 
रूप नहीं हो सकतो ? 

समाधान--जो ध्वनि क्रमविशिष्ट वर्गोको अनेक पंक्तियोंके समूहरूप होतो है और प्रत्येक 
प्राणीके प्रति प्रवृत्त होतो है उसके समस्त भाषारूप होनेमें कोई विरोध नहीं है । 

शंका--तब वह ध्वनिरूप केसे है ? 


समाधान--कैवलोके वचन अमुक भाषारूप हो हैं ऐसा नहीं कहा जा सकता। इसलिये 
उनका ध्वनिरूप होना सिद्ध है। 


शंका--केवलीका ज्ञान अतीन्द्रिय होता है अतः कैवलीके मन नहीं है ? 
समाधान--केवलीके द्रव्ममनका सद्भाव है । 

शंका--केवलीके द्रव्यमन रहो, किन्तु उसका काय॑ तो वहां नहीं है ? 

समाधान--द्वव्य मनका काये क्षायोपद्मिक ज्ञान केवलीमें नहीं होता यह ठीक है। किन्तु 


द्रव्यमनको उत्पन्न करनेमें प्रयत्त तो पाया ही जाता है; क्‍योंकि उसका कोई प्रतिबन्धक नहीं है। 
उसके निमित्तसे आत्माका जो योग होता है उसे मनोयोग कहते हैं । 
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शंका--जब केवलोमें द्रव्यमनको उत्पन्न करनेका प्रयत्न विद्यमान है तो उनका द्रव्यमन 
अपना कार्य क्‍यों नहीं करता ? 

समाधान--मनसे होनेवाले ज्ञानका सहकारी कारण क्षयोपशम है। और केवलीमें क्षयो- 
पशमका अभाव है अतः उनका मन अपना कार्य नहीं कर सकता | 

शंका--जब केवलीके भाव मनका अभाव है तो उससे सत्य और अनुभयरूप वचनकी उत्पति 
कैसे हो सकती है ? 

समाधान--केवलीके मनके द्वारा दोनों प्रकारके वचनोंकी उत्पत्ति उपचारसे बतलाई है। 

शेष दो मनोयोगोंके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


मोसमणजोगो .सच्चमोसमणजोगो सण्णिमिच्छाइट्टिपहुडि जाव खीणकसाय- 
वीयरायछदुमत्था त्ति॥ ५१ ॥ 

असत्यमनोयोग और उभयमनोयोग संज्ञीमिथ्यादुष्टिसे लेकर क्षोणगकषायवीतरागछझ्मस्थ 
गुणस्थान तक पाये जाते हैं ॥ ५१॥ 


इंका--क्षपक और उपशमक जीवोंके सत्यमनोयोग और अनुभय मनोयोगका सत्व रहो, 
किन्तु शेष दो मनोयोग नहीं हो सकते; क्योंकि उन दोनों योगोंका कारण प्रमाद है और उपशमक 
तथा क्षपकमें प्रमादका अभाव हो जाता है ? 

समाधान--जिन जीवोंके ज्ञानावरण और दर्शंनावरण कर्मका उदय रहता है उनके विपर्यय 
और अनध्यवसाथ रूप अज्ञानका कारणभूत मन पाया जाता है। अतः उपशम और क्षपक श्रेणी 
वाले जीवोंके असत्य और उभय मनोयोग भी होते हैं। किन्तु इसका यह मतलब नहीं कि वे प्रमादी 
होते हैं; क्योंकि प्रमाद आवरणकर्मकीपर्याय नहीं है, मोहकी पर्याय है । 

अब वचनयोगके भेद बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


वचिजोगो चउव्विदों सच्चवचिजोगो मोसवचिजोगो सच्चमोसवरचिजोगों 
असच्चमोसवचिजोगो चेदि ॥ ५२ ॥ 
बचनयोग चार प्रकारका है--सत्यवचनयोग, असत्यवचनयोग, उभयवचनयोग और 
अनुभववचनयोग ।॥। ५२ ॥ 
शंका--जों मनोयोगोंकी संज्ञा है वही संज्ञा वचनयोगोंकी क्यों हैं ? 
समाधान--चार प्रकारके मनसे उत्पन्न हुए वचनोंकी भी वही संज्ञा होती है। कहा भी है-- 
दसबिहसच्चे वयण जो जोगो सो दु सच्चवचिजोगो । 
तब्विवरीदों मोसो जाणुभयं सच्चसोस॑ ति॥ 
जो णेव सच्च मोसो तं जाण असच्चसोसवर्चिजोगो । 
असणाणं जा भासा सण्णीणामंतणीयादी ॥ 


दक्ष प्रकारके सत्यवचनमें वचनवर्गंणाके निमित्तसे जो योग होता है उसे सत्य वचनयोग 
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कहते हैं। उससे विपरीत योगक्रों असत्यवचनयोग कहते हैं। सत्य ओर असत्यरूप वचनयोगको 
उभय वचनय्रोग कहते हैं । जो न तो सत्यरूप है और न असत्यरूप है उसे अनुभय वचनयोग कहते 
हैं। असंज्ञी जीवोंकी भाषा और संज्ञा जीवोंकी आमंत्रणी आदि भाषाएँ अनुभवरूप हैं ॥ 

वचनयोगके भेद कहकर अब गुणस्थानोंमें उसका सत्व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

वचिज्ञोगो असच्चमोसवरचि जोगो वीइंदियपहुडि जाव सजोगिकेवलि त्ति ॥५३॥ 

सामान्य वचनयोग तथा अनुभय वचनयोग दोइन्द्रियसे लेकर सयोगकेवली गुणस्थान तक 
होता है ॥ ५३ ॥ 

दंका--पहले कह आये हैं कि अनुभयरूप मनके निर्मित्तसे जो वचन उलन्न होते हैं उन्हें 
अनु भय बचन कहते है। एवा हालतमें मन राहत द्वीन्द्रिय आदि जावाके अनुभय वचन केसे हो 
सकता है ? 

समाधान--यह एकानन्‍्त नियम नहीं है कि सम्पुर्ण वचन मनसे ही उत्पन्न होते हैं। यदि ऐसा 
माना जायेगा तो मनरहित केवलियोंके वचनका अभाव हो जायेगा। 

शंका--विकलेन्द्रिय जोबोंके मनके विना ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं हो सकती और ज्ञानके विना 
वचनोंकी प्रवृत्ति नहीं हो सकती ? 

ससमाधान--मनसे ही ज्ञानकी उत्पत्ति होती है ऐसा एकान्त नियम नहों है। यदि ऐसा नियम 
माना जायेगा तो सम्पूर्ण इन्द्रियोंस ज्ञानको उत्पत्ति नहीं हो सकेगी | शायद कहा जावे कि मन चक्षु 
आदि इन्द्रियोंका सहायक है किन्तु ऐसा कहना भी ठोक नहीं है, क्योंकि प्रयत्न सहित आत्माकी 
पहायतामसे इन्द्रियोंसे ज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती है। 

शंका--पमनस्क जंवोंमें ज्ञानकी उत्पत्ति मनोयोगसे ही होता है ? 

समाधान--ऐसा माननेस केवलज्ञनसे व्यभिचार आता है। 

शंका--तों फिर ऐसा माना जाये कि समनस्क जीवोंके जो क्षायोपशमिक ज्ञान होता है बह 
मनोयोगसे ही होता है। 

समाधान--यह मान्यता तो हमें इष्ट ही है । 

इंका--तब फिर 'मनोयोगसे वचन उत्पन्न होता है' ऐसा जो पहले कह आये हैं वह कैसे 
घटित होता है ? 

समाधान--'मनोयोगसे वचन उत्पन्न होता है! यहांपर मानस ज्ञानकी उपचारसे मन संज्ञा 
रखकर कथन किया है। 

शद्भा--विकलेन्द्रियोंके वचन अनुभय केसे हैं ? 

समाधान--विकलेन्द्रियोंके वचन अनध्यवसायरूप ज्ञानके कारण हैं इसलिये उन्हें अनुभय 
कहा है । 

शंका--विकलेन्द्रियोंके वचनोंको सुनकर यह अध्यवसाथ (नि३चय ) तो हो ही जाता है 
कि यह भो एक ध्वनि है, फिर उन्हें अनध्यवसायका कारण क्‍यों कहा ? 
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ससाधान--विकलेन्द्रियोंके वचनोंको सुनकर उनके अभिप्रायका निश्चय नहों होता, इस- 
लिये उन्हें अनध्यवसायका कारण कहा है। 

अब सत्यवचनयोगका गुणस्थानोंमें कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सच्चवचिजोगो सण्णिमिच्छाइड्टिप्पहुडि जाव सजोगिकेवलि त्ति ॥ ५४ ॥ 

सत्यवचनयोग संज्ञीमिथ्यादृष्टोसे लेकर सयोगकेवली गुणस्थान तक होता है॥। ५४ ॥ 

शेष वचनयोगोंका गुणस्थानोंमें कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मोसवचिजोगो सच्चमोसवचिजोगो सण्णिमिच्छाइट्टिप्पहुडि जाव खीणक- 
सायवीयरायछदुमत्था त्ति | ५५॥। 

असत्यवचनयोग और उभयवचनयोग संज्ञीमिथ्यादृष्टिसे लेकर क्षोणक्रपायत्रीतरागछद्मस्थ 
गुणस्थान तक होते हैं ॥ ५५ ॥ 

शडद्भा--जिसकी कषायें क्षीण हो गई है उसके वचन असत्य केसे हो सकते हें ? 

समाधान--असत्य वचनका कारण अज्ञान बारहवें गुणस्थान तक रहता है इसलिये क्षीण- 
कषायके असत्यवचनयोगका अस्तित्व कहा है। तथा इसीलिये उभयवचनयोग भी बारहवें गुण- 
स्थान तक बतलाया है। 

शंका--त्रचनगुप्तिके पालक क्षीणकषायगुणस्थानवर्ती जीवके वचनयोग कैसे संभव है ? 

समाधान--क्षीणकषायगुणस्थानमें अन्तर्जल्प पाया जाता है। 

अब काययोगके भेद बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

कायजोगो सत्तविहों ओरालियकायजोगो ओरालियमिस्सकायजोगो वेउव्विय- 
कायजोगो वेउव्वियमिस्सकायजोगो आहारमिस्सकायजोगो कम्मइयकायजोगो 
चेदि ॥ ५६ ॥ 

काययोग सात प्रकारका है, औदारिक काययोग, ओऔदारिकमिश्रकाययोग, वेक्रियिककाय- 
योग, वेक्रियिकमिश्रकाययोग, आहारक॒काययोग, -आहारकमिश्रकाययोंग और कामंणकाय- 
योग ॥ ५६ ॥॥ 

शंका--ओऔदारिक काययोग किसे कहते हैं ? 

समाधान--औदारिक शरीरसे उत्पन्न हुई शक्तिसे जीवके प्रदेशोंमें परिस्पन्दका कारण जो 
प्रयत्न होता है उसे ओदारिककाययोग कहते हैं। तथा कर्मंण और ओदारिक स्कन्धोंसे उत्पन्न हुई 
शक्तिसे जीवके प्रदेशोंमें हूलन-चलन करनेके लिये जो प्रयत्न किया जाता है उसे औदारिकमिश्र- 
काययोग कहते हैं। उदार, पुरु और महान्‌ ये सब्र शब्द एकार्थंक्र हैं। उसमें जो शरीर उत्पन्न 
होता है उसे औदारिकशरोर कहते हैं । कहा भी है-- 

पुर मह॒वुदादरालं एयट्रो तं वियाण तम्हि भवं। 
ओरालियं ति वुत्तं ओरालियकायजोगो सो।॥ 
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ओरालियमुत्तत्य॑ विजाण मिसस व अपरिपुण्णं ति। 

जो तेण संपजोगो ओरालियमिस्सओ जोगो ॥ 

धुरु' महत्‌, उदार, ओर उराल ये शब्द एकाथंक हैं। उदारमें जो होता है उसे ओदारिक . 

कहते हैं ओर उसके निित्ततते होनेवाले योगकी ओऔदारिककराययोग कहते हैं ॥ औदारिकका अथ॑ 

ऊपर कहा है, वह जबतऊ पूर्ण नहीं होता तब तक मिश्र कहलाता है और उम्के द्वारा होनेवाले 
योगको ओऔदारिकमिश्रकाययोग कहते हैं ॥ 


इंका--वेक्रियिककाययोग किसे कहते हैं ? 
समाधान--अणिमा आदि कड्धियोंको विक्रिया कहते हैं। उन ऋद्धियोंके सम्पकंसे पुदूगल 
भी 'विक्रिया' कहे जाते हैं। उन विक्रियाहप पुद्गछोंमें उत्पन्त हुए शरोरको वेक्रियिक शरीर कहते 
हैं। उस श रौरके अवृलम्बनसे उत्पन्न हुए परिस्पन्दके द्वारा जो योग होता है उसे वेक्रियिककाय- 
याग कहते हैं। तथा कामंण ओर वेक्रियिक स्कन्धोंसे उत्पन्न हुई शक्तिके द्वारा जो योग होता है 
उसे वेक्रियिकमिश्रयोग कहते हैं। कहा भी है-- 
विविहगुण-इद्धिजुत्तं वेउव्वियमहव विकिरिया चेव । 
तिस्‍से भवं व णेयं वेउव्यियकायजोगो सो॥ 
वेउव्वियमृत्तत्थ॑ विजाण समिसस च अपरिपुण्णं ति। 
जो तेण संपजोगो वेउव्वियभिस्सजोगो सो 
“अनेक प्रकारके गुग ओर ऋद्धियोंसे युक्त शरीरको वेगूविक अथवा वेक्रियिक शरीर कहते 
हैं और इसके दूवरा होनेवाले योगक़ो वेक्रियिक काययोग कहते हैं । वेक्रिपिकका अथं ऊपर कह 
चुके | जब तक वह पूर्ण नहीं होता तब तक उसे वेक्रियिकमिश्र कहते हैं और उसके द्वारा जो 
संप्रयोग होता है उप्ते वेक्रियिकमिश्रकाययोग कहते हैं ।' 
शडद्भूा--आहारककाययोग किसे कहते हैं ? 
समाधान--जिसके द्वारा आत्मा सृक्ष्म पदार्थोको ग्रहण करता है उसे आहारकशरोर 
कहते हैं 
यह आहारक शरीर एक हाथ प्रमाण होता है, इसका रंग शंखके समान सफेद होता है और 
समचतुरस्नसंस्थानवाला होता है। सूक्ष्म होनेके कारण गमन करते समय वेक्रिथिकशरीरके समान 
न तो यह पव॑त्तोंस टकराता है, न शस्त्रोंसे छिदता है और न अग्निसि जूता है। उस आहारक 
शरीरसे जो योग होता है उसे आहा रककाययोग कहते हैं। तथा आहारक और कामंण स्कन्धोंसे 
उत्पन्न हुए बोयंके द्वारा जो योग होता है वह आहारकमिश्रक्ाथयोग है । कहा भी है-- 
आहरदि अणेण मुणी सुहुमे अट्ट सयस्स संवेहे । 
गता केयलिपासं॑ तम्हा आहारको जोगो ॥ 
आहारयमुत्तत्यं वियाण मिसस ख अपरिपुण्णं ति। 
जो तेण संपयोगो आहारयमिस्सको जोगो॥ 
छठे गुणस्थानवर्ती मुनि अपनेको सन्देह होनेपर जिस शरीरसे केवलोके पास जाकर सूक्ष्म 
पदार्थोंका आहरण करता है उसे आहारकशरोर कहते हैं और इसलिये उसके द्वारा होनेवाले योग- 
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के आह्ा रककाययोग कहते हैं। आहारकका अर्थ ऊपर कहा है। जबतक वह आहारकशरीर पूर्ण 
नहीं होता तबतक उसे आहारकमिश्र कहते हैं ओर उसके द्वारा जो योग होता है उसे आहारक 
मिश्रकाययोग कहते हैं ४ 
शंका--कामं गकाययोग किसे कहते हें ? 
समाधान--क्रमं हो कांणशरीर है। अर्थात्‌ आठ प्रकारके कर्मस्कन्धोंको का्मणशरोर 
कहते हैं। अथवा कर्ममें उत्पन्न होनेवाले शरी रको कार्मणशरोर कहते हैं। यहां कमंसे नामकर्मके 
अवयवरूप कार्मणशरीर नामकरमंक्रा ग्रहण करना चाहिये। उस शरोरके निर्मित्तसे जो योग होता 
है उप्ते कामंणकाम्रयोग कहते हैं। इसका तात्यय यह है कि अन्य औद।रिक आदि श रीरस्कन्धोंके 
बिना केवल एक कमंसे उत्पन्न हुई शक्तिके द्वारा जो आत्मप्रदेश परिस्पन्द होता है उसे कार्मण- 
काययोग कहते हैं। कहा भी है-- 
कस्सेव य कम्सभवं कम्मइयं तेण जो दु संजोगो । 
कम्सइयकायजोगो एग-विग-तिगेसु समएसु ॥ 
ज्ञानावरणादि आठ प्रकारके कमंस्कन्धको हो कार्मणशरीर कहते हैं, अथवा जो कार्मण- 
हरोर नामकमंके उदयसे उत्पन्न होता है उसे कामंगशरीर कहते हैं। और उसके द्वारा होनेवाले 
योगको कार्मणकाययोंग कहते हैं ॥ यह योग एक, दो अथवा तीन समयतक होता है।' 
औदारिक्रकाथयोग क्रिसके होता है, यह बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


ओरालियकायजोगो ओरालियमिस्सकायजोगो तिरिक्खमणुस्साणं ॥ ७७ ॥ 
ओऔदारिककाययोग और औदारिकमिश्रकाययोग तियंडःच और मनुष्योंके होते हैं ।। ५७ ।। 
वेक्रिथिककाययोग किन जीवोंके होता है, यह बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
वेठव्वियकाय जोगो वेउव्वियमिस्सकायजोगो देवणेरइयाणं ॥ ५८ ॥। 
वेक्रियिककाययोग और वंक्रियिकमिश्रकाययोग देवों और नारकियोंके होते हैं ॥ ५८ ॥ 
शड्भूग--तिर्यअच और मनुष्य भी वेक्रियिक शरीरवाले सुने जाते हैं, इसलिये यह बात कैसे 
घटित होगी ? 
समाधान--औदा रिकश रोर दो प्रकारका होता है--विक्रियात्मक और अविक्रियात्मक। 
उनमेंसे जो विक्रियात्मकर औदारिक शरीर है वह मनुष्य और तियेंड्चोंके बेक्रिग्रिक रूपसे कहा गया 
है, उसका यहाँ ग्रहण नहीं किया है क्योंकि उसमें नाना गुण और ऋद्धियां नहीं होतीं। यहां नाना 
गुण और ऋड्धियोंसे युक्त वेक्रियिकशरी रका ही ग्रहण किया है, ओर वह्‌ देव-नारकियोंके ही होता है। 
आहारकशरीरका स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
आहारकायजोगो आद्वारमिस्सकायजोगो संजदाणमिड्डिपत्ताणं ॥ ५९ ॥ 
आहारककाययोंग और आहारकमिश्रकाययोग ऋद्धिप्राप्त ठठे गुणस्थानवर्ती संयतोंके हो 
होते हैं ।। ५९ !। 


शंका--यहाँ ऋद्धिप्राप्तंयतोंसे आहारकऋद्धिप्राप्त संयतोंका ग्रहण किया है अथवा वेक्रि- 
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यिक्रऋद्धिप्राप्त संयतोंका ग्रहण किया है? प्रथम पक्षमें इतरेतराश्रय दोष आता है, क्योंकि जबतक 
आहारकऋद्धि उत्पन्न नहीं होती तबतक तो उन्हें ऋद्धिप्राप्त नहों माना जा सकत्ता और जबतक 
वे ऋद्धिप्राप्त न हों तबतक उनके आहारकऋद्धि उत्पन्न नहों हो सक्ता। इसोप्रक्रार दुस्तरा विकल्प 
भो नहों बनता; क्प्रोंकि उतके उस समय दूपरो ऋद्धियोंका अभाव हाता है। यदि दूध रो ऋद्धियोंका 
सद्भाव माना जायेगा तो आहारक ऋद्धिवालोंके मत.पर्याय ज्ञानका उत्तत्ति भा माननों चाहिये । 
परन्तु आगममें उसका निषंध है ? | 

समाधान--प्रथमपक्षमें जो इतरेतराश्रय दोष दिया है वह नहों भाता; क्य्रोंकि आहारक 
ऋद्धिवालेके आहारकऋद्धिको उत्पत्ति नहीं होती; किन्तु विशिष्ट संयमवालेके आहारकऋद्धि 
उत्पन्न होती है। अत: कारणमें कार्यक उपचार करके ऋद्धिके कारणमभूत संग्रपक्रो हो यहां ऋद्धि 
कहा है। इपलिये ऋद्धिके का रणरूप संयमका प्राप्त संकतोंका ऋद्धिप्राप्त संबत कहते हैं और उनके 
आहारकऋद्धि होती है। अथवा, संयमविशेषसे उत्पन्न हुई आहारकशरोीरके उत्पादनरूप शक्ति- 
को आहारकऋद्धि कहते हैं, इश्नलिय्रे भो इतरेतराश्रव दोष नहों आता। इसो प्रकार दूधरे विकल्पमें 
दिया गया दोष भी नहों आता, क्योंकि ऐसा कोई नियम नहों है कि एक आत्मामें एकसाथ अनेक 
ऋद्धियां नहों होतों । गगबरोंके सातों ऋद्धियां एकम्ताय पाई जाती हैं । 

शड़ुप--आहारकऋछ्धिके साथ मनःपर्यय ज्ञानऋ विरोध देखा जाता है ? 

समाधान--आहा रकऋडद्धिके साथ मनःपरयंथ्र ज्ञाकका विरोध भले हो रहा, किन्तु इससे 
आहारकऋद्धिका दूसरी सम्पूर्ण ऋद्धियोंके साथ निराध नहां माना जा सकता, अन्यथा बड़ी गड़- 
बड़ उपस्थित हो जायेगी । 

अब कामंण शरीरके स्वामोको बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


कम्मइयकायजोगो विग्गहगइ-समावण्णाणं केवलीणं वा समुम्घाद-गदाणं 
॥ ६० ॥ 

विग्रहगतिको प्राप्त चारों गतिके जोवोंके तथा प्रतर और लोकपूरण समुद्धात करनेवाले 
केवलियोंक का्णकाययोग होता है ॥ ६० ॥। 

शंका--विग्रहग ति किसे कहते हैं ? 

समाधान--विग्नह' शरीरको कहते हैं। उसके लिये जो गति होती है उसे विश्रहगति कहते 
हैं। अथवा “विग्रह” शब्दका अर्थ व्याघात भो होता है। जिसका अं नोकम पुद्गऊोंक ग्रहण करने 
का निरोध होता है। आशय यह है कि संसारी जीव सदा कर्मपुदूगलों और नोकमंपुद्गलोंको ग्रहण 
करता है किन्तु विग्नहग॒तिमें कमंपुद्गलोका ग्रहण तो होता है किन्तु नोकर्मपुद्गलोंका ग्रहण नहीं 
होता । इसलिये नोकमंपुद्गलोंके अहण करनेके निरोध पूवंक जो गति होतो है उसे विग्रहगति कहते 
हैं। अथवा विग्रनह' माड़ेकी भो कहते हैं। इश्न लिये विग्रह अर्यात्‌ मोड़ेवाली गतिको विग्रहगति 
कहते हैं। आगममें कहा है कि एक गतिसे दूसरो गतिमें जानेवाले जीवोंकी चार गतियां होतो हैं- 
इषुगति, पाणिमुक्ता गति, लांगलिका गति और गोमृत्रिका गति। इनमें पहली गति मोड़ेरहित होती 
है और शेष गतियां मोड़ेसहित होतो हैं। धनुषसे छूटे हुए बाणके समान सीधी गतिको इषुगति कहते 
हैं । इस गतिमें एक समय लगता है। जैसे हाथसे तिरछे फेंके गये द्रव्यको गति एक मोड़े वालो 
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होती है बसे ही संसारी जीवोंकी एक मोड़ेवालो गतिकों पाणिमुक्ता गति कहते हैं। इस गतिमें दो 
समय लगते हैं। जेसे हलमें दो मोड़े होते हें वेसे हो दो मोड़े वाली गतिको लछांगलिका गति कहते 
हैं। यह गति तीन समय वाली होती है। जैसे गायका मूत्र करना अनेक मोड़ोंवाला होता है वेसे 
ही तीन मोड़ेवालो गतिको गोमूत्रिका कहते हैं। यह गति चार समय वालो होती है। इनमेंसे 
इस गतिके सिवाय शेष तीनों गतियोंमें कामंण काययोग होता है। 

शंका--जीव भधिक-से-अधिक तीन मोड़े ही क्यों लेता है ? 


। ससाधान--लोकके मध्यसे लेकर ऊपर, नीचे और तिरछे क्रमसे स्थित आकाशप्रदेशोंकी 
पंक्तिको श्रेणी कहते हैं । उस श्र णीके अनुसार ही जीवोंका गमन होता है, श्रेणिका उलंघन करके 
गमन नहों होता । अतः जीवको मोड़ा लेना पड़ता है किन्तु ऐसा कोई स्थान नहीं है जहां पहुँ- 
चनेके लिये तोनसे अधिक मोड़े छूग सकें। 

शंका--समुद्धातगत केवली किन्हें कहते हैं ? 

समाधान--कर्मोंकी स्थिति ओर अनुभागके उत्तरोत्तर होनेवाले घातको उद्घात कहते हैं 
और समीचीन उद्घातको समुद्घात कहते हैं। तथा समुद्घात करनेवाले केवलियोंकों समुद्घातगत 
केवली कहते हैं । 

शंका--केवलियोंके समुद्धात सहेतुक होता है या निहेतुक ? निहेंतुक तो हो नहीं सकता, 
क्योंकि ऐसा मानने पर सभी केवलियोंको समुद्घातपूर्वक हो मोक्ष प्राप्तिका प्रसंग आयेगा | शायद 
कोई कहें कि सभी केवली समुद्घातपुरवंक ही मोक्ष जाते हैं ऐसा माननेमें क्या हानि है ? तो इसका 
उत्तर यह है कि लोकपूरन समुद्घात करनेवाले कैवलियोंकी संख्या वर्षपृथक्त्वके अनन्तरमें बीस 
बतलाई है। वह नहीं बन सकती। अतः समुद्धातको निहेतुक नहीं माना जा सकता। प्रथम पक्ष भी 
ठोक नहीं है, क्योंकि केवलिसमुद्धात्का कोई हेतु नहीं पाया जाता । शायद कहा जाये कि तीन 
अधातियाँ कर्मोकी और आयुकमंकी स्थितिमें असमानता ही समुद्धातका कारण है, सो भो कहना 
ठीक नहीं है, क्योंकि क्षोणकषाय गुणस्थानकी अन्तिम अवस्थामें सम्पूर्ण कमं समान नहीं होते, 
इसलिये ऐसा मानने पर भी सभी केवलियोंके समुद्धातका प्रसंग आ जायगा। 

समसाधान--यतिवृषभ आचाय॑ंके उपदेशानुस्तार क्षीणकषाय गुणस्थानके अन्तिम समयमें 
सम्पूर्ण अधातिया कर्मोंकी स्थिति समान नहीं होनेसे सभी केवली समुद्धात करके ही मोक्ष जाते हैं । 
परन्तु जिन आचार्योंके मतानुसार छोकपूरण समुद्धात करनेवाले केवलियोंकी वीस संख्याका नियम 
है, उनके मतानुसार कुछ केवली समुद्धात करते हैं ओर कुछ केवली समुद्धात नहीं करते । 

शद्भा--कोनसे केवली समुद्धात नहीं करते ? 

समाधान--जिनके संसारमें रहनेका काल वेदनीय आदि तीन कर्मोंको स्थितिके समान है वे 
समुद्धात नहीं करते, शेष केवली करते हैं | 

श््कूा--संसारके विच्छेद ( विनाश ) का क्‍या कारण है ? 

समाधान--द्धादशांगका ज्ञान, उसमें तोन् भक्ति, केवलिसमुद्धात और अनिवृत्तिरूप परि- 
णाम ये सब संसारके विच्छेदके कारण हैं। परन्तु ये सब कारण सब जोबोंमें नहों होते; क्योंकि दस 
पूवे और नो पूर्वके घारो भी क्षपकश्न णीपर चढ़ते देखे जाते हैं | अतः सबके आयु कर्म तथा तीन 
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शेष अधातिया कर्मोकी स्थिति समान नहीं पाई जातो । इसलिये कितने ही जोब समुद्धातके बिना 
हो आयुके समान शेष कर्मोको कर लेते हैं और कितने ही जीव समृद्धातके द्वारा शेष कर्मोको आयु- 
कर्मके समान कर लेते हैं। परन्तु यह संसारका घात केवलीमें पहले नहीं हाता; क्योंकि पहले सभी 
जीवोंके परिणाम समान होते हैं । 
शंका--जब सभीके परिणाम समान होते हैं तो पीछे भी संसारका घात मत होओ ? 
समाधान--वीतरागरूप परिणामोंके समान होते हुए भो अन्तर्मूहत प्रमाण आयु क्मेकी 
अपेक्षा करके आत्मासे उत्पन्त हुए अन्य विशिष्ट परिणामोंसे संसारका घात होता है। 
शड्भा--अन्य आचार्यों ने ऐसा व्याख्यान नहीं किया, अतः इस प्रकारका व्याख्यान करनेसे 
ऐस। क्यों न माना जाये कि आप सूत्रके विरुद्ध जा रहे हैं ? 
समाधान--जो आचाय॑ कार्ंणकाययोगमें स्थित संयोगकेवलियोंका अन्तराल वषपृथ- 
बत्व बतलाने वाले षट्खण्डागमसूत्रके अनुयायी हैं, उनका हो पूर्वोक्त कथनसे विरोध आता है। 
शंका--एक गाथा इस प्रकार है-- 
“उम्मासाउवसेसे उप्पण्णं जस्स केवर्ल णाणं । 
ससमुग्धाओ सिज्झइ सेसा भज्जा सम्रुग्घाए ॥ ६८ ॥ 
अर्थात्‌-छह मास आयु शेष रहनेपर जिसको केवलज्ञान उत्पन्न हुआ है वह समुद्धात करके 
ही मुक्त होता है। शेष जीव समुद्धात करते भी हैं और नहीं भी करते ॥ ६८ ॥। हे 
इस गाथाके उपदेशकों आप क्यों नहीं मानते ? 
समाधान--उक्त प्रकारसे किसीके समुद्धात करने और किसीके न करनेका कोई कारण नहों 
पाया जाता, इस लिये पूर्वोक्त गाथाका उपदेश ग्रहण नहीं किया है। 
शंका--किन्हीं जीवोंके समुद्धात करने ओऔर किन्‍्हींके नहीं करनेमें कारण इस प्रकार बतः 
लाया तो है-- 
जिसि आउ-समाईं णामा गोदाणि वेयणीयं च । 
ते अकय-समुस्धाया वच्चंतियरे समुस्धाएं॥ ६९॥ 
“जिन जीवोंके नाम, गोत्र और वेदनीय कमंकरो स्थिति आयुकमंक्रे समान होतो है वे समु- 
द्वात नहीं करके ही मुक्त होदे हैं ओर अन्य जीव समुद्धात करके ही मुक्त होते है ॥। ६९ ॥ 
समाधान--उक्त कथनको किन्हीं जोधोंके समुद्धात करने और किन्होंके न करनेमें कारण 
नहीं माना जा सकता, क्योंकि सब जीवोंमें समान अनिवृत्तिर्प परिणामोंके द्वारा घाती हुई 
स्थितियोंके आयुकमंके समान होने में विरोध आता है । और इसका कारण यह है कि क्षोणकषायके 
अन्तिम समयमें तीनों अधातिया कर्मोकी जघन्य स्थिति सभी जोवोंके पल्‍्योपमके असंख्यातवें भाग 
पाई जाती है ।॥ अतः पूर्वोक्त कथन ठोक प्रतोत नहों होता । 
शंका--आगम तकका विषय नहीं है, अतः उक्त प्रकारसे पूर्वोक्त गाथाओंके अभिप्रायका 
खण्डन करना उचित नहीं है ? 
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समाधान--उक्त दोनों गाथाओंका आगमरूपसे निर्णय नहीं है। यदि उक्त दोनों गाथाएँ 
आगमिक सिद्ध होतो हैं तो उनका ही निर्णय मान्य हो सकता है। 

अब काययोगका गुणस्थानोंमें ज्ञान करानेके लिये आगेके चार सूत्र कहते हैं-- 

कायजोगो ओरालियकायजोगो ओरालियमिस्सकायजोगो एहंद्यप्पहुडि जाव 
सजोगिकेवलि त्ति ॥ ६१ ॥ 

सामान्यकाययोग, ओऔदारिककाययोग और ओौदारिकमिश्रकाययोग एकैन्द्रियसे लेकर 
सयोगिकेवलीगुणस्थान तक होते हैं ॥| ६१ ॥ 

शंका--ऐसा कथन करनेसे तो देशविरत आदि क्षीणकपषाय पर्य॑न्त गुणस्थानोंमें भी औदा- 
रिकमिश्रयोगका सद्भाव प्राप्त होगा ? 

समाधान--आगे बतलाया है कि औदारिकमिश्रकाययोग अपर्याप्तकोंके होता है। अतः 
पुर्वोक्त दोष नहीं आता ॥ 

अब वेक्रियिककाययोगके स्वामी बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

वेउव्वियकायजोगो वेउव्वियमिस्सकायजोगो सण्णिमिच्छाइट्रिप्पहुडि जाव 
असंजदसम्माइंड्टि त्ति॥ ६२ ॥ 

वेक्रियिककाययोग और वेक्रियिकमिश्रकाययोग संज्ञोमिथ्यादृष्टिसे छेकर असंग्रत सम्य- 
ग्दृष्टि तक होते हैं ॥ ६२ ॥ 

शडद्भूग--इस सूत्रके कथनानुसार तो सम्यग्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमें भी वेक्रियिकमिश्रकाय- 
योगका सख्भाव मानना पड़ेगा । 

समाधान--आगे कहा है कि 'सम्यग्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमें जीव नियमसे पर्याप्त होते हैं' 
तथा “वेक्रियिकमिश्रक्राययोग अपर्याप्तकोंके हो होता है। इन दोनों सूत्रोंस जाना जाता है कि 
सम्यरमिथ्यादुष्टिके वेक्रियिकमिश्रकाययोग नहीं होता ॥ 

आहारककाययोगका स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

आहारकायजोगो आदारमिस्सकायजोगो एक्क्रम्हि चेव पमत्तसंजदद्ाणे 
॥ ६३ ॥ 

आहारककाययोंग और आहारकमिश्रकाययोग एक प्रमत्तमंयत गुणस्थानमें हो होते 
हैं ॥ ६३ ॥। 

शंका--अ प्रमत्तसंयतोंके आहारककाययोग क्‍यों नहीं होता ? 

समाधान--अप्रमत्तसंयतोंके आहारककाययोगके उत्पन्न होनेके निमित्तका रणोंका 
अभाव है। 

शद्भूा--आहारककाययोगके उत्पन्न होनेमें निमित्तकारण क्‍या हैं ? 
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समाधान--आहा रककायकी उत्पत्तिका निमित्तकारण प्रमाद है। अतः जो काय॑ प्रमादके 
निमित्तसे उत्पन्न होता है वह प्रमादरहित जीवोंके नहीं हो सकता । 

अब का्मंणकाययोगके स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

कम्मह्यकायजोगो एहुंदियप्पहुडि जाव सजोगिकेवलि त्ति ॥ ६४ ॥ 

कार्मणकाययोग एकेन्द्रियसे लेकर सयोगकेवली तक होता है ॥ ६४ ॥ 

शंका--इस कथनसे तो देशविरत गुणस्थानसे लेकर क्षीणकषाय गुणस्थान तक भी काम्मेण- 
काययोगका अस्तित्व प्राप्त होता है ? 

समाधान--आगे कहा है कि संयतासंयद और संयत गुणस्थानोंमें जोव नियमसे पर्याप्त होते 
हैं। इस कथनसे उक्त गुणस्थानोंमें कामंणकाययोगका अभाव ज्ञात होता है। तथा समुद्धात दशाको 
छोड़कर पर्याप्तकोंके कामंणकाययोग नहीं पाया जाता। 

शंका--पर्याप्तक जीवोंके कामंणकाययोग क्‍यों नहीं होता ? 

समसाधान--विग्रहगतिका अभाव होनेसे पर्याप्तक जीवोंके कामंणकाययोग नहीं पाया जाता। 

शंका--देव, विद्याधर आदि पर्याप्तक जीवोंके भी मोड़वाली गति देखी जातो है ? 

समाधान--पू्वं शरोरको छोड़कर नया शरीर ग्रहण करनेके लिये जाते हुए जीवकी जो 
मोड़ेवालो गति होती है उसीको विग्रहगति कहते हैं॥ उसोमें कामंणकाययोग होता है । 

अब तीन योगोंके स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- | 

मणजोगो वचिज्ञोगो कायजोगो सण्णिमिच्छाइट्टिप्पहुडि जाव सजोगिकेव्रलि त्ति 
॥ ६५ ॥। 

भनोयोग, वचनयोग और काययोग संज्ञीमिथ्यादृष्टिसे लेकर सयोगकेवछीतक होते हैं ॥६५॥ 

दंका--काययोग एकेन्द्रिय जीवोंके भी होता है फिर यहाँ उसे संज्ञो पञ्चेन्द्रियसे क्‍यों 
बतलाया है ? 

समाधान--यहाँपर वचनयोग और मनोयोगके बिना न होनेवाले काययोगकी विवक्षा है । 
यही बात वचनयोगके सम्बन्धमें जाननी चाहिये। अर्थात्‌ यद्यपि वचनयोग दोइन्द्रिय जीवोंसे होता 
है, किन्तु यहां मनोयोगके बिना न होनेवाले वचनयोगको विवक्षा है इसलिये उसको भो संज्ञो 
पज्चेन्द्रियसे बतलाया है। 

अब दो योगोंके स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

वचिजोगो कायजोगो वीईंदियप्पहुडि जाव असण्णिपंचिंदिया त्ति ॥ ६६ ॥ 

बचनयोग और काययोग दोइन्द्रियसे लेकर असंज्ञो पञ्चेन्द्रिय जीवोंतक होता है ॥ ६६ ॥ 

शंका--यहांपर इन दोनों योगोंका सद्भाव जो दोइन्द्रियसे लेकर भसंज्ञीपय॑न्त बतलाया है 
वह घटित नहों होता, क्योंकि इनसे आगे भी ये दोनों योग पाये जाते हैं, अतः असंज्ञोतक ही ये 
दोनों योग नहीं हो सकते ? 

समाधान--आगेके जोवोंके तोनों योग होते हैं । अतः दो योग असंज्ञोपयंन्त ही होते हैं । 
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कायजोगो एडंंदियाणं ॥ ६७ ॥ 

काययोग एकेन्द्रिय जीवोंके होता है॥ ६७ ॥ 

विशेषा्थ--एकेन्द्रिय जीवोंके एक काययोग हो होता है, दोइन्द्रियसे लेकर असंज्ञीपयेन्त 
जीवोंके काययोग और वचनयोग ये दो योग होते हैं। शेष जोवोंके तीनों योग होते हैं। 

पहले सामान्यसे योगका सत्व कहा, अब अमुक कालमें अमुक योगका सत्व है और अमुक 
कालमें अमुक योगका सत्तव नहीं है, यह बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

मणजोगो वचिजोगो पज्जत्ताणं अत्यि, अपज्जत्ताणं णत्वि ॥ ६८ ॥ 

मनोयोग और वचनयोग पर्याप्तकोंके हो होते हैं, अपर्याप्तकोंके नहीं होते ॥। ६८ ॥ 

शंका--अपर्थाप्त अवस्थामें भो क्षयोपशमकरी अपेक्षासे वचनयोग और मनोयोगके होनेमें 
कोई विरोध नहीं है ? 

समाधान--जो क्षयोपशम वचन और मनरूपसे निष्पन्न नहीं हुआ उसे योग नहीं कहा 
जा सकता। 

शड्भू--पर्याप्तक जीवोंके भी किसी एक योगके होनेपर शेष दो योग नहीं होते । अतः 
उसके उस समय उन दो योगोंका अभाव होता है ? 

समाधान--पर्याप्त अवस्थामें विवक्षित समयमें किसी एक योगके होनेपर भी शेष दो 
योगोंका होना संभव है । अथवा उस समय शेष दोनों योग शक्तिरूपसे विद्यमान रहते हैं । इस लिये 
वहाँपर उनका अस्तित्व बतलाया है । 

अब सामान्यकाययोगकी सत्ता बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

कायजोगो पज्जत्ताण वि अत्थि अपज्जत्ताण वि अत्यि ॥ ६९॥ 

काययोग पर्याप्तकोंके भी होता है और भपर्याप्तकोंके भी होता है।॥ ६५॥ 

ये योग पर्याप्तकके ही होते हैं और ये योग पर्याप्तक अपर्याप्तक दोनोंके होते हैं, ऐसा 
सुननेसे पर्यापक्षियोंके विषयमें उत्पन्न हुई शद्धुशको दुर करनेके लिये आगेके सूत्र कहते हैं-- 

छ पज्जत्ताीओ, छ अपज्जत्ताओ ॥ ७० ॥ 

छे पर्याप्तियाँ और छे अपर्याप्तियाँ होती हैं ।॥ ७० ॥ 


विशेषार्थ--आहार, शरीर, इन्द्रिय, श्वासोच्छवास, भाषा और मन इनकी निष्पत्तिको 
पर्याप्ति कहते हैं। वे पर्याप्तियाँ छे हैं--आहारपर्याप्ति, शरीरपर्याप्ति, इन्द्रियपर्याप्ति, बवासोच्छवास- 
पर्याप्ति, भाषापर्याप्ति और मनः:पर्याप्ति | इन छे पर्याप्तियोंकी अपूर्णंदाकों अपर्याप्ति कहते हैं । अपर्या- 
प्रियाँ भी छे हो हैं-भाहार अपर्याप्ति, शरीर अपर्याप्ति, इन्द्रिय अपर्याप्ति, श्वासोच्छूवास अपर्याप्ति, 
भाषा अपर्याप्ति और मन अपर्याप्ति। इन बारहोंका स्वरूप पहले कह आये हैं ॥ 


अब उन पर्याप्तियोंका आधार बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं । 
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सण्णिमिच्छाइट्टिप्पहुडि जाव असंजदसम्माइट्टि त्ति।। ७१ ॥ 

उक्त सभी पर्याप्तियां संज्ञीमिथ्यादृष्टिसे लेकर असंयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थान तक होती 
हैं॥ ७१॥ 

शड्भग-तो क्‍या सम्यग्मथ्यादृष्टि गुणस्थान वालोंके भी छे पर्याप्तियां होती हैं ? 

समाधान--सम्यग्‌मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमें अपर्याप्तकाल नहों पाया जाता, इसलिये वहां छ 
पर्याप्तियाँ नहों होतीं । 

शंका--देशविरत आदि ऊपरके गुणस्थानोंमें छे पर्याप्तियाँ क्‍यों नहों होतीं ! 

समाधान--छे पर्याप्तियोंकी समाप्तिका नाम ही पर्याप्ति है और यह समाप्ति पांचवें आदि 
ऊपरके गुणस्थानोंमें नहीं पाई जाती; क्‍योंकि अपर्याप्तिकी अन्तिम अवस्थाव्तों एक समयमें पर्याप्ति- 
को समाप्ति होती है और यह समाप्ति चौथे गुणस्थान तक ही हो जाती है। 

छे पर्याप्तियोंके सुननेसे कोई यह न समझ ले कि पर्याप्तियां छे ही होती हैं, इसलिये आगेका 
सूत्र कहते हैं-- 

पंच पज्जत्तीओ पंच अपज्जत्तीओ || ७२ ॥। 

पाँच पर्याप्तियाँ और पाँच अपर्याप्तियाँ होतो हैं ॥ ७२ ॥ 

शंका--छे पर्याप्तियोंके अन्दर पाँच पर्याप्तिायाँ आ हो जाती हैं इसलिये अलगसे पांच 
पर्याप्तियोंका कथन करना व्यर्थ क्‍यों नहीं है ? | 

समाधान--किन्हों जीवोंके छहों पर्याप्तियां होतो हैं और किन्‍्हों जोबोंमें पाँच हो पर्याप्तियाँ 
होती हैं यह बतलानेके लिये अलगसे कथन किया है । 

शंका--वे पाँच पर्याप्तियाँ कौन-सी हैं ? 

समाधान--मनः पर्या प्तिको छोड़कर शेष पांच पर्याप्तियाँ यहाँ ली गई हैं ॥ 

वे पाँच पर्य प्तियाँ किनके होती हैं ? यह बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

बीइंदियप्पहुडि जाव असण्णिपंचिदिया त्ति || ७३ ॥ 

वे पाँच पर्याप्तियाँ दोइन्द्रिय जीवोंसे लेकर असंज्ञी१ञचेन्द्रिय पर्यन्त होती हैं | ७३ ॥। 

शंका--मनका कार ज्ञान है। वह ज्ञान मनुष्योंकी तरह विकलेन्द्रियोंमें भी पाया जाता है, 
अतः विकलेन्द्रियोंमें भो मन क्यों नहीं है ? 

समाधान--विकलेन्द्रियोंमें रहनेवाल। ज्ञान मनका कार्य है यह बात असिद्ध है। 

बदुा-मनुष्योंमें होनेवाला ज्ञान तो मनका कार्य है ? 

समसाधान--मनुष्योंमें होनेवाला ज्ञान मनका कार्य रहो | 

धंका--जब मनुष्योंमें होनेवाले ज्ञानको मनका कार्य स्वीकार कर लिया तो चूँकि विक- 


लेन्द्रियोंमें होनेवाला ज्ञान भी ज्ञान हो है। इसलिये यह अनुमान क्‍यों नहीं किया जा सकता कि 
विकलेन्द्रियोंका ज्ञान भी मनसे होता है ? 
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समाधान--भिन्‍्न जा तिमें होनेवाले ज्ञानके साथ भिन्न जातिमें होनेवाले ज्ञानकी समानता 
नहों को जा सकतो । अतः मनुष्पोंमें होनेवाले ज्ञानको मनका कार्य देखकर विकलेन्द्रियोंमें होनेवाले 
ज्ञानको मनका कार्य नहों माना जा सकता। 

शंका--विकलेन्द्रियोंके मन नहीं होता, यह बात किस प्रमाणसे जानी जाती है ? 

समाधान--आगमप्रमाणसे जाना जाता है कि विकलेन्द्रियोंके मन नहीं होता । 

शंका--आगमको प्रमाण केसे माना जाये ? 

समाधान--जैसे प्रत्यक्ष स्वभावसे ही प्रमाण है वेसे ही आगम भी स्वमावसे ही प्रमाण है ॥ 

फिर भी पर्याप्तिको संख्याके अस्तित्वमें भेद बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


चत्तारि पज्जत्तीओ चचारि अपज्जत्ताओ ॥ ७४ ॥ 

चार पर्याप्तियाँ और चार अपर्याप्तियाँ होती हैं ॥। ७४ ॥ 

शंका--वे चार पर्याप्तियां कौन-सी हैं ? 

समाधान--आहा रपर्याप्ति, शरीरपर्याप्ति, इन्द्रियपर्याप्ति और व्वासोच्छ्भासपर्याप्ति । 

चारों पर्याप्तियोंके स्वामी जीवोंको बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

एडंदियाणं || ७७ ॥ 

उक्त चारों पर्याप्तियाँ एकेन्द्रिय जीवबोंके होती हैं ।। ७५ ॥ 

शंका--एकेन्द्रिय जीवोंके श्वासोच्छास तो नहीं पाया जाता ? 

सप्ताधान--आगममें एकेन्द्रिय जोबोंके श्वासोच्छासका अस्तित्व बतलाया है। 

शंका--प्रत्यक्षते यह आगम बाधित क्यों नहीं है ? 

समाधान--सम्पूर्ण पदार्थोको प्रत्यक्ष करनेवाले प्रत्यक्ष यदि बाधा आती हो तो उसे 
प्रत्यक्षबाधा कहा जा सकता है। परन्तु इन्द्रियप्रत्यक्ष तो सम्पूर्ण पदार्थोकोी विष्रय ही नहीं 
करता। तब इन्द्रियप्रत्यक्षेक अविषयी भूत वस्तुका असःड्भाव केस माना जा सकता है ? 

इस प्रकार पर्याप्ति और अपर्याप्तियोंका कथन करके अब 'अमुक जीवके यह योग होता है 
और अमुक जीवके यह योग नहीं होता” यह बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

ओरालियकायजोगो पज्जत्ताणं ओरालियभिस्सकायजोगो अपज्जत्ताणं ॥७६॥ 

ओदारिककाययोग पर्याप्तकोंके और ओऔदारिकमिश्रकाययोग अपयर्प्तिकोंके होता है ॥७६॥ 

शंका--जिन तियंञ््च या मनुष्योंकी छे, पांच या चार पर्यप्तियां पूर्ण हो जाती हैं उन्हें 
पर्याप्तक कहते हैं । तो क्या क्रिसी एक पर्याप्तिके पूर्ण होनेसे जोव पर्याप्त कहा जाता है अथवा सम्पूण 
पर्याप्तियोंके पूर्ण होनेसे पर्याप्त कहलाता है ? 

समाधान--जिसकी शरीरफपर्याप्ति पूर्ण हो जातो है उसे पर्याप्तक कहते हैं । 

इंका--ओदारिककाययोग और ओदारिकमिश्रकाययोग किसे कहते हैं ? 

समाधान---पर्याप्त शरीरके आलम्बनसे उत्पन्न हुए जीव प्रदेशपरिस्पन्दसे जो योग होता 
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है उप्ते औदारिककाययोग कहते हैं। ओर चूँकि अपर्याप्त अवस्थामें औदारिकमिश्रकाययोग होता 
है इस लिये कार्मण और ओऔदारिक शरीरके स्कन्धोंके निमितसे उत्पन्न हुए जीव प्रदेशपरिस्पंदसे 
( जीवके प्रदेशोंमें होनेवाले कम्पनसे ) जो योग होता है उस्ते औदारिकमिश्रकाययोग कहते हैं। 

शद्भ--पर्याप्त अवस्थामें भो कामंण शरी रका सत्त्व रहता है अतः वहां भी कामंण ओर 
ओदारिक शरी रके स्कन्धोंके निमित्तसे आत्माके प्रदेशोंमें परिस्पन्द होता है। तब पर्याप्त दशामें भी 
ओोदारिकमिश्रकाययोग क्‍यों नहों माना जाता ? 

समाधान--पर्याप्त अवस्थामें यद्यपि कार्मणशरीर रहता है फिर भी बह जोवके प्रदेशोंके 
परिस्पन्दका कारण नहीं है। शायद कहा जाये कि कार्मण शरीर परम्परासे जीवके प्रदेशोंके परि- 
स्पन्दका कारण हैं। किन्तु तब तो वह औपचारिक ठहरेगा। और औपचारिक कारणको यहां 
विवक्षा नहीं है । 

शंका--सदि परिस्पन्द बन्धका कारण है तो गमन करते हुए मेघोंके भी कर्मबन्ध॒का प्रसंग 
आता है ? 

समाधान--कर्मोके द्वारा चेतन आत्मामें होनेवाले परिस्पन्दको ही आख्रवका कारण माना 
है। किन्तु मेघोंका परिस्पन्द कर्मजनित नहीं है, अतः वह आख्वका कारण भो नहीं है। 

अब वैेक्रिधिककाययोगका सत्त्व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

वेउव्वियकायजोगो पज्जत्ताणं वेउव्वियमिस्सका वजोगो अपज्जत्ताणं ॥७७॥ 

वैक्रियिककाययोग पर्याप्तकोंके ओर वेक्रियिकमिश्रकाययोग अपर्याप्तकोंके होता है 
॥ ७७ ॥ 

आहारककाययोगका सत्त्व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

आहारककायजोगो पज्जत्ताणं आहारमिस्सकायजोगो अपज्जत्ताणं ॥७८॥ 

आहारककाययोग पर्याप्तकोंके और आहारकमिश्रक्राययोग अपर्याप्तकोंके होता है ॥७८॥ 

शंका--आहा रकश री रको उत्पन्न करनेवाला साधु पर्याप्तक ही होता है, अन्यथा उसके 
मुनिपना नहीं हो सकता। ऐसी अवस्थामें आह्ारकमिश्रकाययोग अपर्याप्तकके केसे हो सकता है? 

समराधान--आहा रकशरोरकी उत्पन्न करने वाला साधु औदारिकशरीरसम्बन्धी छे पर्या- 
प्तियोंके पूर्ण होनेसे भले हो पर्याप्तक रहे, किन्तु आहारकशरीरसम्बन्धी पर्याप्तियोंके पूर्ण न होने 
की अपेक्षा वह अपर्याप्तक हो है। 

शंका--एक जीवमें एक साथ पर्याप्तपना और अपर्थाप्तपना नहीं रह सकता ? 

समाधान--एक साथ एक जीवमें पर्याप्त योग और अपर्याप्त योग सम्भव नहीं है, यह बात 
हमें इष्ट हो है। 

शंका--तो फिर हमारा पूर्व कथन क्‍यों न मान लिया जाये और उसके माननेपर आपके 
कथनमें विरोध क्‍यों नहों आता है ? 


समाधान--भूतपूर्वन्यायकी अपेक्षा आहारकमिश्र अवस्थामें भी पर्याप्तकपनेका व्यवहार 
किया जा सकता है, इसलिये विरोध असिद्ध है। 
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दंका--जिसके औदारिकशरीर सम्बन्धी छे पर्याप्तियां नष्ट हो चुकी हैँ और आहा रकशरोर 
सम्बन्धी पर्याप्तियां अभी पूर्ण नहीं हुई हैं ऐसे अपर्याप्त साधुके संयम केसे हो सकता है ? 

समाधान--संयमका लक्षण आख्रवको रोकना है। और ऐसे संयमका मन्द योगक साथ होनेमें 
कोई विरोध नहीं है। यदि संयमका मन्द योगक साथ विरोब माना जायेगा तो समुद्धात करनेवाले 
केवलीक भी संयम नहों हो सकेगा; क्योंकि आहारकमिश्रकाययोगीको तरह समुद्धातगत केवलीके 
भी अपर्याप्त सम्बन्धो योग पाया जाता है। 

शंका--संयतासंयत तथा संयत गुणस्थानोंमें जीव नियमसे पर्याप्तक होते हैं! इस सूत्रके 
साथ उक्त कथनका विरोध क्‍यों नहों है ? 

समाधान--उक्त सूत्रका कथन द्रव्याथिकनश्रकों अपेक्षसे है। अत: आहारकश री रकी अप- 
याप्त, अवस्थामें भी ओदारिकशरोर सम्बन्धी छे पर्याप्तियोंके होनेसे उक्त कथन बन जाता है । 

शंका--कामंणकाययोग पर्याप्त अवस्थामें होता है, या अपर्याप्त अवस्थामें होता है अथवा 
दोनों अवस्थाओं में होता है, यह कुछ भी नहीं कहा, इसका निशचय केसे किग्रा जाये ? 

समाधान--सूत्र नं० ६० में कहा है कि “विग्रह गतिको प्राप्त चारों गतिके जीवोंके और 
समुद्धातगत केवलियोंके कामंणकराययोग होता है' उससे यह निश्चित होता है कि अपर्याप्तकोंके 
ही कामंणकाययोग होता है। 

इसप्रकार पर्याप्ति और अपर्याप्तियोंमें योगोंके सत््व और असत्त्वका कथन करके अब चारों 
गति सम्बन्धो पर्याप्ति और अपर्याप्तियोंमें गुणस्थानोंका सत्त्त और असच्त्व बतलानेके लिये सूत्र 
कहते हैं-- 

णेरइया मिच्छाइट्टि-असंजदसम्माइट्विट्ठाणे सिया पज्जत्ता सिया अपज्जत्ता ॥७०॥ 

नारकी जीव मिथ्यादृष्टि ओर असंयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमें पर्याप्तक होते हैं और अपर्याप्तक 
भो होते हैं | ७९ ॥॥ 

नारकसम्बन्धी शेष दो गुणस्थानोंके कहनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

सासणसम्माइद्ठि-सम्मामिच्छाइट्टिड्णे णियमा पज्जत्ता || ८० ॥ 

नारकी जोव सासादनसम्यर्दृष्टि और सम्यक्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमें नियमसे पर्याप्तक 
होते हैं ।। ८० ॥ 

शद्भा--सासादनसम्यग्दृष्टि और सम्यक्मिथ्यादृष्टि नरकमें क्यों नहीं उत्पन्न होते ? 

समाधान--इन दोनों गुणस्थानोंमें नरकमें उत्पत्तिके निमित्तभूत परिणाम नहीं होते ? 

शंका--उन दोनों गुणस्थानोंमें इस प्रकारके परिणाम क्‍यों नहीं होते ? 

समाधान--क्योंकि ऐसा स्वभाव हो है । 

शंका--नारकी जीव अग्निमें जलकर भस्म हो जाते हैं और उस भस्मसे पुनः उत्पन्न हो 
जाते हैं। ऐसी दशामें अपर्याप्त अवस्थामें उक्त दोनों गुणस्थानोंके होनेमें कोई विरोध नहीं है, अत: 
“इल दोनों गुणस्थानोंमें नारकी नियमसे पर्याप्तक होते हैं" यह्‌ नियम नहों बनता। 

८ 
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समाधान--अग्नि आदिसे जलानेपर भी नारकियोंका मरण नहीं होता। यदि कदाचित्‌ 
उनका मरण हो भी जावे तो वे पुनः नरकमें उत्पन्न नहीं होते, क्योंकि, 'नारकी जोव नरकसे 
निकलकर नरकगतिमें नहीं जाते, देवगतिमें नहीं जाते, किन्तु तियंअुचगति और मनुष्यगतिमें जाते 
हैं' इस आगमके अनुसार नारकियोंके पुनः नरकगतिमें उत्पन्न होनेका निषेध है। 

शद्भा--जों नारकी आयु पूरी करके मरते हैं उनके लिये ही उक्त नियम है ? 

समाधान--ना रक्षियोंकी अकाल्मृत्यु नहीं होती । 

इंका--यदि नारकियोंका अकालमरण नहीं होता तो जिनका शरीर जलाकर राख कर 
दिया गया है उन नारकियोंका मरण केसे बनेगा ? 

ससाधान--देहका विकार आयुकर्मके विनाशमें निर्मित्त नहीं है, अन्यथा बाल्य अवस्थासे 
यौवन अवस्थाको प्राप्त हुए जीवके भी मरणका प्रसंग उपस्थित होगा | 

नारकियोंका सामान्यरूपसे कथन करके अब विशेषरूपसे कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

एवं पढमाए पुढवीए णेरइया ॥ ८१ ॥ 

इसी प्रकार प्रथम पृथिवीमें नारको होते हैं अर्थात्‌ प्रथम पृथिवोके नारकियोंकी पर्याप्तियाँ 
और अपर्याप्तियाँ नरकगतिके सामान्य कथनके अनुसार ही होतो हैं। ८१ ॥ 

शेष पृथिवियोंमें रहनेवाले नारकियोंके विशेष कथनके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

विदियादि जाव सत्तमाएं पुटवीए णेरहया मिच्छाइट्टिड्राणे सिया पज्जता सिथा 
अपज्जत्ता ॥ ८२ ॥। 

दूसरी पृथिवीसे लेकर सातवों पृथिवीतकके नारकी मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमें पर्याप्त भी होते 
हैं और अपर्याप्त भी होते हैं ॥ ८२ ॥ 

इंका--इसका क्या कारण है ? 

समाधान--प्रथम पृथिवीको छोड़कर शेष छ पृथिवियोंमें मिथ्यादृष्टि जीवोंकी हो उत्पत्ति 
होती है, इसलिये वहाँपर प्रथम गुणस्थानमें पर्याप्त और भपर्याप्त दोनों अवस्थाएँ बतलाई हैं । 

उन पृथिवियोंमें किस अवस्थामें शेष गुणस्थानोंका सद्भाव है और किस अवस्थामें नहीं है, 
यह बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

सासणसम्माइट्टि-सम्मामिच्छाइट्टि-असंजदसम्भाइट्टिद्ाणे णियमा पज्जत्ता ॥८३॥ 

दूसरी पृथिवीसे लेकर सातवीं पृथिवीतकके नारकी सासादनसम्यग्दृष्टि, सम्यग्‌मिथ्यादृष्टि 
ओर असंयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमें नियमसे पर्याप्तक होते हैं ॥| ८३ ॥ 

शंका--प्रम्यग्मिथ्यादृष्टिजीवको उत्पत्ति शेष छे पृथिवियोंमें भले ही न हो, क्योंकि सम्य- 
ग्मिथ्यात्वरूप परिणामको प्राप्त हुए जीवका मरण नहीं होता । यदि उसका मरणकाल आता है 


तो वह किसी दूसरे गुणस्थानमें चला जाता है। किन्तु दूसरे और चौथे गुणस्थानवाले जीव मर- 
कर वहाँ उत्पन्न नहीं होते” यह कथन नहीं बनता | 


समाधान--सासादनगुणस्थानवाले तो नरकमें उत्पन्न ही नहीं होते; क्योंकि सासादनगुण- 
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स्थानवालेके नरकायुका बन्ध नहीं होता । शायद कहा जाये कि जिसने पहले नरकायुका बन्ध कर 
लिया है ऐसा जीव सासादनगुणस्थानवर्ती होकर नरकमें उत्पन्न हो जायेगा। किन्तु ऐसा कहना 
भी ठोक नहीं है क्योंकि ऐसे जीवका सासादन गुणस्थानमें मरण नहीं होता । तथा असंयत सम्य- 
रदृष्टि जीव भी द्वितीय आदि पृथिवियोंमें उत्पन्न नहीं होते; क्योंकि सम्यग्दृष्टि जीवोंके शेष छे नरकोंमें 
उत्पन्न होनेके निमित्त नहीं पाये जाते। अतः सासादनगुणस्थानवर्ती तथा असंयतसम्धग्दृष्टि जोव 
नीचैके छे नरकोंमें उत्पन्न नहीं होते । 

अब तिय॑चगतिमें गुणस्थानोंके सत्त्वकी अवस्था बतलानेके लिये सूत्र कहते हें-- 

तिरिकक्‍्खा मिच्छाइट्टि-सासणसम्भाइट्टि-असंजदसम्माइ ट्विद्वाणे सिया पज्जता 
सिया अपज्जत्ता ॥ ८४ ॥ 

तियंञच मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि और असंयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमें पर्याप्त भी होते 
हैं और अपर्याप्त भो होते हैं ।। ८४ ॥ 

शद्भा--मिथ्यादृष्ट और सासादन सम्पग्दृष्टि जीवोंका तियंञ्चोंमें पर्याप्त और अपर्याप्त 
दोनों अवस्थाओंमें सत्त्व भले ही रहे, क्योंकि इन दोनों स्थानवालोंकी तियंअचोंमें उत्पत्ति होने- 
में कोई विरोध नहों है। परन्तु सम्यग्दृष्टि जीव तियंञ्चोंमें उत्पन्न नहों होते; क्योंकि तियेञ्बोंकी 
अपर्याप्त पर्यायके साथ सम्यग्दर्शनका विरोध है ? 

समाधान--तियंञ्चोंकी अपर्याप्त पर्यायके साथ सम्यग्दशंनका विरोध नहीं है, यदि विरोध 
माना जायेगा तो ऊपरका सूत्र अप्रमाण ठहरेगा । 

शंका--जिसने तीथंडूरकी सेवा की है और मोहनोयकी सात प्रकृतियोंका क्षय कर दिया है, 
ऐसा क्षायिकसम्यग्दृष्टि जीव दु:खबहुल तियंज्चोंमें केसे उत्पन्न होता है ? | 

समाधान--तिय॑ज्चोंक्रो नारकियोंसे अधिक दुःख नहीं है । 

शंका--तो फिर नारकियोंमें भी सम्यग्दुष्टि जोव उत्पन्न नहीं होंगे ? 

समाधान--प्रम्थग्दृष्टिपोंकी नारकियोंमें उत्पत्ति बतछाने वाछा आगम्प्रमाण पाया 
जाता है। 

शंका--सप्म्यग्दृष्टि जोव नारकियोंमें क्‍यों उत्पन्न होते हैं ? 

समाधान--सम्यग्दशंनको ग्रहण करनेसे पहले जिन्होंने मिथ्यादुष्टि अवस्थामें तियंञुचायु 
अथवा नरकायुका बन्ध कर लिया है, उन सम्पग्दृष्टियोंकी उत्तत्ति नारकियोंमें अथवा तियंअ्चोंमें 
होतो है। 

शदूरा--पसम्यग्दशंनके प्रभावसे उप्त बंधी हुई आयुका छेद क्यों नहीं हा जाता ? 

समाधान--छेद तो अवश्य होता है किन्तु निमूंल छेद नहीं होता | 

शंका--जड़-मूलसे नाश क्यों नहीं होता ? 

समाधान--आगे भव्रकी बंधों हुई आयुका निमूंल नाश नहीं होता, ऐसा स्वभाव हो है । 

अब तियंज्चोंमें सम्यग्मिथ्यादृष्टि आदि गुणस्थानोंका स्वरूप बतलानेके लिये सूत्र कहदे हैं-- 
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सम्मामिच्छाइटिठ-संजदासंजदट्ठाणें णियमा पज्जत्ता ॥ ८७ ॥ 

सम्यगमिथ्यादृष्टि और संयतासंयत गुणस्थानमें तिय॑डन्च नियमसे पर्याप्तक होते हैं ॥ ८५॥ 

शंका--जिन्होने मिथ्यादृष्टि अवस्थामें तिय॑ञ्चायुका बन्ध करनेके पश्चात्‌ सम्यग्दशंनके 
साथ देशसंयमको ग्रहण किया है और मोहनीय कमंको सात प्रकृतियोंकरा क्षय कर दिया है 
ऐसे क्षायिकसम्पग्दृष्टि मनुष्य तियंज्चोंमें क्‍यों नहीं उत्पन्न होते ? यदि होते हैं तो तियंझच अप- 
यप्तोंमें संबतासंयत गृुणस्थानका सत्व होनेकी आपत्ति आती है 

समाधान--देवगतिको छोड़कर शेष तीन गति सम्बन्धी आयुक्रा बन्ध कर लेनेवाले जोवों- 
को अणुन्नत ग्रहण करनेकी बुद्धि ही उत्पन्न नहीं होतो । तथा तियंजर्चामें उत्पन्न हुए क्षायिक सम्य- 
ग्दृष्टि जीव भी अणुब्रतोंकरो ग्रहण नहीं करते, क्योंकि क्षायिकसम्यरदुष्ठि जोव यदि तियंज्चोंमें उत्पन्न 
होते हैं तो भोगभूमिमें ही उत्पन्न होते हैं। और भोगभूमिमें उत्पन्न हुए जीव अपुव्नत ग्रहण नहीं 
कर सकते हैं। 

शंका--दान न देने वाले जोव भोगभूमिमें केसे उत्पन्न हो सकते हैं ? 

समाधान--भोगशभूमिमें उत्पत्तिका कारण सम्यग्दर्शनके होनेसे वे वहाँ उत्पन्न होते हैं तथा 
पात्रदानकी अनुभावना न करने वाले सम्यग्दृष्टि नहीं हो सकते; क्योंकि ऐसे जोबोंके सम्यग्दर्शन 
उत्पन्न नहीं होता | 

तियंञचोंका सामान्य कथन करके इनका विशेष कथन करने के लिये सूत्र कहते हैं-- 

एवं पंचिदियतिरिक्खा पंचिदियतिरिक्खपज्जत्ता ॥ ८६ ॥ 

इसी प्रकार पड्चेन्द्रिय तियंअडच और पज्चेन्द्रिय तिय॑>चपर्याप्त भी होते हैं । 

अर्थात्‌ इन दोनों प्रकारके तियंञ्न्चोंकी प्ररूपणा त्तिय॑ंञ्चोंकी सामान्यप्ररूपणाके समान ही 
होती है ॥॥ ८६॥ 

अब स्त्रीवेदसे युक्त तियंडचोंका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

पंचिंदियतिरिक्वजोणिणीसु मिच्छाइटिठ-सासणसम्माइट्टिठाणे सिया पज्जत्ति- 
याओ सिया अपज्जत्तियाओ ॥ ८७॥ 

योनिमती पड्चेन्द्रियतियंड्न्च मिथ्यादृष्टि ओर सासादनसम्पग्दृष्टि गुणस्थानमें पर्याप्त भी 
होते हैं और अपर्याप्त भी होते हैं॥। ८७ |॥॥ 

इंका--सासादनगुणस्थान वाला जीव मरकर जिस प्रकार नारकियोंमें उत्पन्न नहीं होता 
उसी प्रकार उसे तियंञ्चोंमें भी उत्पन्न नहीं होना चाहिये ? 

समाधान--ना रकी ओर तियंञ्चोंपें कोई समानता नहीं है इसलिये नारकियोंका दुष्टान्त 
तियंज्चोंको लागू नहीं होता ॥ 

योनिमती तियंज्चोंमें शेष गुणस्थानोंका स्वरूप कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सम्मामिच्छाइट्ठ-असं जदसम्माइट्ट-संजदासंजदद्णे णियमा पज्जत्तियाओ 
॥ << ॥ 
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योतिमती तियंड्च सम्यग्मिथ्यादृष्टि, असंयतसम्यर्दृष्टि और संयतःसंयत गुणस्थानमें नियम- 
से पर्याप्त क होते हैं ॥। ८७ ॥॥ 

शद्भा--योनिमती पज्चेन्द्रियतियंञजच उक्त गुणस्थानोंमें नियमसे पर्याप्तक क्यों होते हैं ? 

समाधान--क्योंकि उक्त गुणस्थानोंमें योनिमतो त्तियंडचोंकी उत्पत्ति नहीं होतो । 

शंका--जिस प्रकार बद्धायुष्क क्षयिकसम्यग्दृष्ठि जोव नरकसम्बन्धी नपुंसकवेदमें उत्पन्न 
होता है, उसो प्रकार यहाँ स्त्रीवेदमें क्यों नहीं उत्पन्न होता ? 

समाधान--नरकमें एक नपुंसक वेदका ही सख्भा[व है। और जिस किसी गतिमें उत्पन्न होने- 
वाला सम्यग्दृष्टि जीव उस गति सम्बन्धी उत्तम वेद वगरहमें हो उत्पन्न होता है। चूँकि तियंचगति में 
तीनों वेद पाये जाते हैं । इससे सम्यग्दृष्टि जीव मरकर योनिमती तियं॑चोंमें उत्पन्न नहीं होता ॥ 

अब मनुष्यगतिका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मणुस्सा मिच्छाइट्टि-सासणसम्माइट्टि-असंजदसम्माइट्टिद्ंणे सिया पज्जता 
सिया अपज्जत्ता ॥ ८९ ॥ 

मनुष्य मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि, और असंयतसम्ग्दुष्टि गुणस्थानमें पर्याप्त भी होते 
हैं और अपर्याप्त भी होते हैं।। ८५ |॥। 

मनुष्योंमें शेष गुणस्थानोंके सत्तवमें पर्याप्त आदि अवस्थाका कथन करनेके लिये सूत्र कहते 


सम्मामिच्छाइट्ट-संजदासंजद-संजदट्ठाणे णियमा पजत्ता ॥ ९० ॥ 

मनुष्य सम्यग्मिथ्यादृष्टि, संबतासंयत और संयत गुणस्थानोंमें नियमसे पर्याप्तक होते हैं ॥९०॥ 

शंका--उक्त सूत्रमें बताये गये सभी गुणस्थानवाले भले ही पर्याप्त रहो, किन्तु जिनकी 
आहारकशरीर सम्बन्धी छे पर्याप्तियाँ पूर्ण नहीं हुई हैं ऐसे आहारकशरीरकों उत्पन्न करनेवाले 
प्रमत्तगुणस्थानवर्ती जोओंको पर्याप्त नहीं कहा जा सकता। शायद कहा जाये कि उनके पर्याप्त- 
नामकमंका उदय है इसलिये उन्हें पर्याप्त कहा है । किन्तु ऐसा कहना भी ठीक नहों है क्योंकि 
प्रमत्तसंयतोंके समान असंयतसम्यग्दृष्टियोंके भी निवृत्यपर्याप्त अवस्थामें पर्याध्षकर्मका उदय पाया 
जाता है अतः उनमें भी अपर्याप्त अवस्थाका अभाव मानना पड़ेगा । शायद कहा जाये कि प्रमत्त- 
संयतके संयमको उत्पत्ति हो चुको है इसलिये आहारककी अपर्याप्त अवस्थामें भों वह पर्याप्त है किन्तु 
ऐसा कहना भो ठोक नहीं है; क्योंकि ऐसा माननेसे तो असंयतसम्यग्दृष्टियोंके भी अपर्याप्त अवस्थामें 
पर्याप्त अवस्थाका प्रसंग आयेगा, क्योंकि उनके सम्यग्दर्शनकी उत्पत्ति हो चुकी है ? 

समाधान--द्रव्याथिकनयका आलम्बन लेकर प्रमत्तसंयतोंकों आहारकशरोर सम्बन्धी छे 
पर्याप्तियोंके पूर्ण नहीं होनेपर भी पर्याप्त कहा है । 

शंका--उस द्रव्याथिकनयका आलम्बन असंयतसम्यर्दृष्टिमें क्यों नहों लिया जाता ? 

समाधान--वहां द्रव्याथिकनयके आलम्बनके निमित्त नहों पाये जाते । 

शड्भा--तो फिर यहाँ द्रव्याथिक्नयका आलम्बन करिसलिये लिया है ? 
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समाधान--आहा रकशरीर सम्बन्धी अपर्याप्त अवस्थाक्रो प्राप्त हुए प्रमत्तसंयतकी पर्याप्तकों- 
के साथ समानता दिखाना हो द्रव्याथिकनयके आलम्बनका कारण है । 

शंका--आहा रक शरीर सम्बन्धी अपर्याप्त अवस्थाको प्राप्त हुआ प्रमतसंयत्त क्रिस कारणसे 
पर्याप्तकोंके समान है? 

समाधान--जिस प्रकार उपपादजन्म, गर्भजन्म ओर सम्मूछन जन्मसे उत्पन्न हुए शरोरोंको 
घारण करनेवालेको दु-ख होता है, उस प्रकार आहारकशरोरको घारण करनेवाले प्रमत्तसंयतोंको 
जन्म लेनेका दुःख उठाना नहीं पड़ता । दथा पहलेको बातोंको भूले बिना ही आहारकशरोरका 
ग्रहण होता है, इसलिये प्रमत्तसंयत अपर्याप्त अवस्था में भो पर्याप्त है, ऐसा उपचार किया जाता है। 
नि३चयनयसे तो वह अपर्याप्त हो है। इसो प्रकार समुद्धात करनेवाले केवलियोंके सम्बन्धमें भी 
जानना चाहिये। 

अब मनुष्यके भेदोंका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

एवं मणस्सपजत्ता ॥ ९१॥ 

इसी प्रकार पर्याप्तमनुष्य होते हैं ॥ ९१ ॥॥ 

शंका--पर्याप्तकों में अपर्याप्तपना तो हो नहों सकता; क्योंकि इन दोनों अवस्थाओंका पर- 
स्परमें विरोध है। अतः “इसी प्रकार पर्याप्त होते हैं" यह कथन केसे घटित होता है ? 

ससाधान--श रोरकी अनिष्पत्तिकी अपेक्षा पर्याप्तकोंमें भो अपर्याप्तपना हो सकता है। 

शडभग--जिसकी शरीरपर्याप्ति पूर्ण नहीं हुई उसे पर्याप्तक केसे कहा जा सकता है? 

समाधान--भात पक रहा है' यहाँ जेसे चावलोंको ही भात कहा जाता है वेसे हो जिसकी 
शरोरपर्याप्ति पूर्ण होनेवाली है ऐसे जोवके अपर्याप्त अवस्थामें भी पर्याप्तपनेका व्यवहार करनेमें 
कोई विरोध नहीं आता। अथवा पर्याप्तनामकमंका उदय होनेसे उसे पर्याप्त कहते हैं। इसी 
प्रकार तियंञ्चोंमें भी कथन कर लेना चाहिये। 

अब मानुषियोंमें कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मणुसिणीसु मिच्छाइट्टि-सासणसम्भाइड्टि डणे सिया पज़त्तियाओ सिया अप- 
ज्जत्तिजाओ ॥ ९२॥ 

मनृष्यिणी मिथ्यादृष्टि और सासादनसम्यर्दृष्टि गुणस्थानमें पर्याप्त भी होती हैं ओर 
अपर्याप्त भो होती हैं।। ५२॥ 

सम्मामिच्छाइड्टि-असंजदसम्माइट्टि-संजदासंजद-संजदद्ाणे णियमा पज्जत्ति- 
याओ ॥ ९३॥ 


मनुष्यिणी सम्यग्मिथ्यादृष्टि, असंयतसम्यग्दृष्टि, संपतासंयत और संयत गुणस्थानोंमें नियम 
से पर्याप्तक होती हैं ।। ९३ ॥। 


शंका--हण्ड/वर्सविणीकालमें सम्यग्दृष्टि जोव स्त्रियोंमें क्यों नहीं उत्पन्न होते ? 
समाधान--नहीं उत्पन्न होते । 
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धांका--यह किस प्रमाणसे जाना ? 

समाधान--इसी सूत्रसे जाना; ( क्योंकि इसी सूत्रमें स्त्रियोंको असंयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमें 
नियमसे पर्याप्तक बतलाया है )। 

शंका--तो इसी सूत्रसे द्रव्य-स्त्रियोंका मुक्ति जाना भी सिद्ध होता है ? 

समाधान--नहीं सिद्ध होता, क्योंकि वस्त्रसहित होनेसे द्रव्यस्त्रियोंके पांचवाँ संयततासंयत 
गुणस्थान होता है अतः उनके संयम नहीं होता । 

शंका--वस्त्रसहित होते हुए भी उनके भावसंयमके होनेमें तो कोई विरोध नहीं है ? 

समाधान--उनके भावसंयम भी नहों हैं; क्योंकि वस्त्र भावअसंयमका अविनाभावी है 
और स्त्रियाँ वस्त्र धारण करती हैं । 

शंका--तब उनमें चोदह गुणस्थान केसे हो सकते हैं ? 

समाधान--मनुष्यिणीसे मतलब स्त्रीवेदसे विशिष्ट मनुष्य है। अतः स्त्रीभावसे विशिष्ट 
मनुष्यगतिमें चोदह गुणस्थानोंक्रे होनेमें कोई विरोध नहीं है । 

शंका--भाववेद नोवें गुणस्थानसे आगे नहीं पाया जाता, इसलिये भावस्त्रो विशिष्ट मनुष्य- 
गतिमें चोदह गुणस्थान नहीं हो सकते ? 

समाधान--इस प्रकरणमें वेदकी प्रधानता नहीं है, गतिकी प्रधानता है और गति पहले नष्ट 
नहीं होती । 

शद्भूग--यद्यपि मनुष्यगतिमें चौदह गुणस्थान होते हैं, किन्तु वेदविशिष्ट मनुष्पगतिमें चौदह 
गुणस्थानोंका होना संभव नहीं है ? 

समाधान--नोवें गुणस्थानमें वेदविशेषणके नष्ट हो जानेपर भो उपचारसे उस संज्ञाको 
घारण करनेवाली मनुष्यगतिमें चोदह गुणस्थानोंका सद्भाव मान लेनेमें कोई विरोध नहीं है । 

शंका--मनुष्योंके चौथे भेद अपर्याप्त मनुष्योंका कथन क्‍यों नहीं किया । 

समाधान--अपर्याप्त मनुष्योंका कथन सुगम होनेसे नहीं किया । 

देवगतिमें कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

देवा मिच्छाइट्टि-ससणसम्माइट्टि-असंजदसम्माइट्टि-ड्डणे सिया पज्जता सिया 
अपज्जत्ता ॥ ९४ ॥ 

देव मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि, ओर असंयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमें पर्याप्त भी होते हैं 
और अपर्याप्त भी होते हैं ॥ ५४ ॥ 

शेष गुणस्थानोंके सत्तवमें पर्याप्त और अपर्याप्त दशाका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सम्मामिच्छाइट्टि-दणे णियमा पज्जता ॥ ९५ ॥। 

देव सम्यग्मिथ्यादृष्टिगुणस्थानमें नियमसे पर्याप्तक होते हैं ॥ ९५ ॥ 

इंका--यह कैसे ? 
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समाधान--क्योंकि तीसरे गुणस्थानके साथ मरण नहीं होता ॥ तथा अपर्याप्त अवस्थामें 


सम्यग्मिथ्यात्वगुणस्थानकी उत्पत्ति भी नहीं होती । 
देवगतिमें विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


भवणवासिय-वाणवेंतर-जोइसियदेवा-देवीओ सोधम्मीसाण-कप्पवासिय-देवीओ 
च मिच्छाइट्ठ-सासणसम्माइट्डिट्ठाणे सिया पज्जत्ता सिया अपज्जत्ता, सिया पज्जत्ति- 
याओ सिया अपज्जत्तियाओ ॥ ९६॥ 

भवनवासी, वानव्यन्तर, ज्योतिषी देव, उन सबकी देवियाँ तथा सौधम॑ और ऐशान कल्प- 
वासिनी देवियाँ, ये सब मिथ्यादृष्टि और सासादनसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमें पर्याप्त भी होते हैं और 
अपर्याप्त भी होते हैं ॥ ९६ ॥। 

शंका--यह केसे ? 

समाधान--इन दोनों गुणस्थानवाले जीवोंकी उक्त देवों और देवियोंमें उत्पत्ति होती है 
इसलिये दोनों अवस्थाओंमें भी उनका अस्तित्व सिद्ध है। 

उक्त देवों और देवियोंकी अपर्याप्त अवस्थामें नहीं होनेवा्ले गुणस्थानोंका निरूपण करनेके 
लिये सूत्र कहते हैं-- 

सम्मामिच्छाइट्ठ-असंजदसम्माइट्ट-ट्ठाणे णियमा पज्जत्ता णियमा पञ्षत्ति- 
याओ ॥ ९७ ॥ 

सम्यग्मिथ्यादृष्टि और असंयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमें पूर्वोक्त देव नियमसे पर्याप्त होते हैं 
तथा पूर्वोक्त देवियाँ नियमसे पर्याप्त होती हैं ॥ ९७ ॥ 

शंका--सम्यग्मिथ्यादृष्टि जीवकी उक्त देवों और देवियोंमें भले ही उत्पत्ति न हो, क्योंकि 
सम्यग्मिथ्यादृष्टिगुणस्थानके साथ जीवका मरण नहीं होता । परन्तु यह बात नहीं बनतो है कि 
मरनेवाला असंयतसम्यग्दृष्टि उक्त देवों और देवियोंमे उत्पन्न नहीं होता १ 

समाधान--सम्यर्दृष्टिकी जधन्य देबोंमें उत्पत्ति नहों होती । 

दाॉंका--जब सम्पग्दृष्टि जीव मरकर जघन्य नारकियों और तियंञ्चोंमें उत्पन्न हो सकते हैं 
तो उनसे उत्कृष्ट देवों और देवियोंमें क्‍यों उत्पन्न नहीं होते ? 

समाधान--जो आयुकमंका बन्ध करते समय मिथ्यादृष्टि थे और बादमें जिन्होंने सम्य- 
20% ग्रहण किया है ऐसे जीवोंकी नरकादि गतियोंमें उत्पत्ति को रोकनेकी साम्थ्यं सम्यग्दर्शनमें 
नहीं है । 

शंका--तो जिस प्रकार सम्पग्दृष्टि जोबोंकी उत्पत्ति नरकादि गतिमें होतो है उसी प्रकार 
देवोंमें क्यों नहीं होती ? 

समाधान--होती तो है । 

इंका--तब तो भवनवासी आदिमें भी असंयत सम्यग्दृष्टि जीवोंकी उत्पत्ति प्राप्त होती है? 

सम्राधान---नहीं होती; क्योंकि जिन्होंने पहले आयुकर्ंका बन्ध कर लिया हैं और पोछे 
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सम्पग्दर्शनको ग्रहण किया है ऐसे जोबोंके सम्यग्दर्शनका उस गतिसम्बन्धी आयुसामान्यके साथ 
विरोध नहों है किन्तु उस उस गति सम्बन्धी विशेष आयु उत्पत्ति होनेके साथ विरोध है। अतः 
भवनवासो उपन्तर ज्योतिषो, प्रकरीणंक, आभि योग्य और किल्विषिक जातिके देवोंमें, नीचेके छे 
नरकोंमें, स्त्रियोंमें, नपुंतकोंमें, विकलत्रयमें, लब्ध्यपर्याप्तकोंमें और कर्मभूमिके तिय॑जचोंमें 
सम्यग्दृष्टि जीव उत्पन्न नहीं होता ॥ 

दोष देवोंमें गुणस्थानोंकी अवस्था बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


सोधम्मीसाणप्पहुडि जाव उवरिम “उवरिम-गेवज्ज॑ ति विमाणवासियदेवेसु 
मिच्छाइट्ठ-संसणसम्माइट्डि-असंजदसम्माइट्टिट्टाणे सिया पज्जत्ता सिया 
अपज्जत्ता ॥ ९८ | 


सौधम ओर ऐशान स्वर्गसे लेकर उपरिम ग्रेवेयकके उपरिमभाग पर्यन्त विमानवासी देवोंमें 
मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि और .असंयतसम्पग्दृष्टि गुणस्थानोंमें .जोव पर्याप्त भी होते हैं और 
अपर्याप्त भी होते हैं ॥ ५८ ॥ 


इंका--सौधर्म स्वर्गसे लेकर उपरिम ग्रेवेयकतकके देवोंके पर्याप्त और अपर्याप्त अवस्थामें 
पहले, दूसरे और चोथे गुणस्यानका अस्तित्व रहो; क्योंकि इन गुणस्थानवालोंकी उक्त देवोंमें उत्पत्ति 
हो सकती है। किन्तु सानत्कुमार स्वरगंसे लेकर ऊपर देवियां उत्पन्न नहीं होतीं; क्योंकि सोधमं 
आदिकी तरह आगेके स्वरगोमें देवियोंको उत्पत्ति नहीं बतलाई। ऐसो स्थितिमें वहाँ देवियोंके न 
होनेसे देवोंको स्त्रोसम्बन्धो सुख केसे हो सकता है ? 

समाधान--सानत्कुमार आदि कल्पोंको देवियाँ सोधमं और ऐशान कल्प स्वग॑में उत्पन्न 
होती हैं। अत: भवनवासो, व्यन्तर और ज्योतिषों देव तथा सौधमं और ऐशान कल्पके देव मनुष्यों- 
के समान कायसे प्रवोचार ( मैथुन सेवन ) करते हैं। सानत्कुमार और माहेन्द्र कल्पके देव अपनो 
देवांगनाओंके स्पशंम।त्रसे ही तृप्त हो जाते हैं। यही बात देवियोके सम्बन्धमें भी है। ब्रह्म, ब्रह्मोत्तर, 
लांतव और कापिष्ठ स्वगंके देव अपनी देवांगनाओंके श्रृंगार, विलास, मनोज्ञ रूप वगेरहके देखने 
मात्रसे हो परम सुखी हो जाते हैं। शुक्र, महाशुक्र, शतार और सहस्लार कल्पके देव अपनी देवांग- 
नाओंके मधुर संगीत, कोमछ हास्य, ललित शब्द और भूषणोंकी ध्वनि सुननेमात्रसे ही परम प्रसन्न 
हो जाते हैं । आनत, प्राणत, आरण, और अच्युत कल्पके देव अपनी स्त्रोका मनमें संकल्प करने 
मात्रसे हो परम सुखको प्राप्त होते हैं । वेदनाके प्रतोकारका नाम प्रवीचार है। उस वेदनाके न 
होनेसे बाकोके सभी देव प्रवोचाररहित होनेसे सदा सुखी रहते हैं । 

अब सम्यग्मिथ्यादृष्टि देवोंका स्वरूप कहते हैं-- 

सम्मामिच्छाइट्टिट्ठाणे णियमा पजञ्त्ता ॥ ९९ | 

सम्यग्मिथ्यादुष्टिगुणस्थानमें देव नियमसे पर्याप्षक होते हैं ॥ ९९ ॥ 

अब शेष देवोंमें गुणस्थानोंका स्वरूप कहते हैं-- 


अगुदिस-अगुत्तर-विज्ञय-वह जयंत-जयंता व रा जि त- सब्वद्ड सिद्धि - विमाण वा सियदेवा 
असंजदसम्भांइट्टिह्णे सिया पज़त्ता सिया अपज्ञत्ता || १०० ॥ 
९ 
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नौ अनुदिश्षोंमें तथा विजय, वेजयंत, जयन्त, अपराजित और सर्वार्थत्िद्धि इन पाँच अनुत्तर 
विमानोंमें रहनेवाले देव असंयतसम्यग्दृष्टिगुणस्थानमें पर्याप्त भी होते हैं ओर अपर्याप्त भी होते 
हैं॥ १००१ 

इसप्रकार योगमागंणाके निरूपणके अवसरपर ही पर्याप्त और अपर्याप्तकालसे युक्त चारों 
गतियोंमें समस्त गुणस्थानोंकी सत्ता बतलाई गई है । 

दंका--गतिके सिवाय शेष मागंणाओंमें यह विषय क्यों नहों ऋहा ? 

समाधान--इसो कथनसे शेष मार्गणाओंमें यह विंषय आजाता है, इसलिये नहीं कहा, वंयों कि 
चारों गतियोंसे भिन्न मार्गणाएँ नहीं हैं ॥। 

अब वेद सहित गुणस्थानोंका निरूपण करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

वेदाणुवादेण अत्थि इत्थिवेदा पुरिसवेदा णवु सयवेदा अवगदवेदा चेदि ॥ १०१॥ 


बेदमागंणाके अनुवादसे स्त्रोवेद, पुरुषवेद, नपुंसकवेद और अपगतबेद वाले जीव होते हैं 
॥ १०१ ॥ 


शंका--स्त्रीवेद किसे कहते हैं ? 


समराधान--जो दोषोंसे अपनेको ओर दूसरेको आच्छादित करती है उसे स्त्री कहते हैं। 
ओर स्त्रोरूप वेदको स्त्रीवेद कहते हैं। अथवा जो पुरुषको इच्छा करतो है उसे स्त्रो कहते हैं जिसका 
अर्थ 'पुरुषको चाह करनेवाली' होता है। और जो इस स्त्रोरूपका वेदन--अनु भवन करता है उसे 
स्त्रीवेद कहते हैं | अथवा वेदन करनेको वेद कहते हैं और स्त्रीरूप वेदको स्त्रीवेद कहते हैं। कहा 
भी है-- 
“छादेदि सबं दोसेण यदो छादइ परं हि दोसेण । 
छादणसोला जम्हा तम्हा सा वण्णिया इत्यो ॥ 
'जो दोषोंसे अपनेकी आच्छादित करती है ओर दूसरे पुरुषोंका भो दोषोंसे आच्छादित 
करती है; क्योंकि उसका स्वभाव ही आच्छादन करना है इसलिये उसे स्त्री कहते हैं ॥ ७० ॥ 
शंका--पुरुषवेद किसे कहते हैं ? 
समाधान--जो उत्कृष्ट गुणोंमें और उत्कृष्ट भोगोंमें शयन करता है उसे पुरुष कहते हैं । 
अथवा, जिसके उदयसे जोव सोते हुए पुरुषके समान गुणोंसे अनुगत होता है और भोगोंको अभ्राप्त 
होता है उसे पुरुष कहते हैं। अर्थात्‌ स्त्रीकी अभिक[षा जिसके होती है उसे पुरुष कहते है। अथवा 
जो श्रेष्ठ कमं करता है उसे पुरुष कहते हैं । 
शंका--जिसके स्त्रीकी अभिलाषा है वह श्रेष्ठ कम कसे कर सकता है ? 


समाधान--श्रेष्ठ कमंको करनेको शक्तिसे युक्त जीवके ही स्त्रीकी अभिलाष। पाई जाती है 
अतः उपचारसे ऐसे जीवको श्रेष्ठ कमंका कर्ता कहा है। उसके वेदको पुरुषवेद कहते हैं। कहा 
भी है-- 
“पुरुगुण-भोगे सेदे करेवि लोयस्सि पुरुगु्ण कम्सं । 
पुरु उत्तमो य जम्हा तम्हा सो वण्णिदो पुरिसों ॥ 


घट्खण्डागम-सत्प्ररूपणासूत्र : ६७ 


जो उत्कृष्ट गुणोंमें और उत्तम भोगोंमें शयबन करया है, लोकमें उत्कृष्ट गुण युक्त कार्योको 
करता है और जो पुरुओंमें उत्तम है, इसलिये उसे पुरुष कहते हैं। 
शंका--नपुंसकवेद किसे कहते है ? 
समाधान--जो न स्त्री है और न पुरुष है उसे नपुंसक कहते हैं । अर्थात्‌ जिसके स्त्री और 
पुरुष दोनोंकी अभिलाषा पाई जाती है वह नपुंसक है। कहा भी है-- 
णेवित्यो णेव पुमं णवुंसओ उभर्यलिंगवदिरित्तो। 
, इृट्टाबग्गिसमाणग-वेयणगरुओ . कलुसचित्तो ७ 
जो न स्त्री है और न पुरुष है, किन्तु स्त्री और पुरुष दोनोंके लिगोंसे रहित है, और अवा- 
को आगके समान तीत्र वेदनासे युक्त है, तथा स्त्री और पुरुषसे मेथुन करनेकी अभिलाषासे उत्पन्न 
हुई बेदनाके कारण जिसका चित्त कलुषित है, उसे नपुंसक कहते हैं । 
नपुंसकके वेदको नपुंसक वेद कहते हैं। 
शंका--अपगतवेद किसे कहते हैं ? 
समाधान--जिनके तीनों प्रकारके वेदोंसे उत्पन्न हुआ घंताप दूर हो गया है उनको अपगत- 
बेद वाले जीव कहते हैं। कहा भी है-- 
'कारिस-तणिट्टिवागग्गिसरिसपरिण एसवेयणुम्पुक्का । 
अवगयबेदा जीवा सगसंभवर्णतवरसोक्खा 0 
जो कण्डेकी आग, तृणकी आग ओर अवेकों आगके समान परिणामोंकी वेदनासे रहित हैं 
रा अपनो आत्मामें उत्पन्न हुए उत्कृष्ट अनन्त सुखके भोक्ता हैं उन्हें अवग॒तवेदी जीव कहते 
| 
अब वेदवाले जीवोंका गुणस्थान आदियमें सत््व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
इत्थिवेदा पुरिसजेदा असण्णिमिच्छाइड्रिप्पहुडि जाव अणियट्टि ति ॥१०२॥ 
सत्रीवेदी और पुरुषवेदी जीव असंज्ञीमिथ्यादृष्टिमि लेकर अनिवृत्तिकरण गुणस्थान तक 
होते हैं ॥ १०२॥ 
शंका--इस कथनसे तो दोनों वेदोंका एक साथ एक जीवमें अस्तित्व प्राप्त होता है ? 
सम्ताधान--नहीं, क्यों कि दो विरुद्ध धर्मोका एक जीवमें सद्भाव माननेमें विरोध आता है। 
इंका--तो फिर नौवें गुणस्थान तक दोनों वेदोंकी सत्ता कंसे बनेगी ? 
समाधान--एक साथ नाना जीवोमें अनेक वेद पाये जाते हैं, तथा एक जीवमें भो पर्यायकी 
अपेक्षा कालमेदसे अनेक वेद पाये जाते हैं। अत: नीवें गुणस्थान तक उक्त दोनों वेदोंक्री सत्ता बन 
जातो है ॥ 
अब नपुंसकवेदका सत्त्व कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
णवुंसयवेदा एडंदियप्पहुडि जाव अणियद्टि त्ति ॥ १०३ ॥ 
नपुंसकवेद वाले जीव एकेन्द्रियसे लेकर अनिवृत्तिकरण गृणस्थान तक होते हैं ॥ १०३ ॥ 
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शद्भा--एकेन्द्रिय जोवोंके द्रव्यवेद नहों देखा जाता। अतः द्रव्यवेदके न पाये जानेपर 
एकेन्द्रियोंमें नपुंसकवेदका सत्व केसे हो सकता है ? 

समाधान--एकेन्द्रियों में द्रव्यवेद मत होओ, यहाँ द्रव्यवेदको प्रधानता नहीं है। अथवा एके- 


न्द्रियोंमें द्रव्यवेदकी उपलब्धि न होनेप्ते द्रव्यवेदका अभाव नहीं माना जा सकता; क्योंकि सकल 
पदार्थोकी जाननेवाले केवलज्ञानसे एकेन्द्रियोंमें द्रव्यवेदका ग्रहण होता है। 

दाझा--स्त्रो और पुरुषसे अनजान एकेन्द्रियोंमें स्त्री ओर पुरुष विषयक अभिलाषा केसे हो 
सकतो है ? 

समाधान-सभूमिगृहके अन्दर रहकर हो बड़ा होनेके कारण जिसने कभी स्त्रीको नहीं जाना, 


ऐसे युवा पुरुषके भी स्त्री विषयक अभिलाषा देखी जाती है। अतः स्त्री और पुरुषका ज्ञान स्त्री 
ओर पुरुष विषयक अभिलाषाका कारण नहीं है, किन्तु वेदकमंका उदथ ही उसका कारण है ॥ 


अब वेदरहित जीवोंका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

तेण परमवगदवेदा चेदि || १०४ ॥। 

नौवें गुणस्थानके सवेद भागसे आगे जीव वेद रहित होते हैं ॥| १०४ ॥ 
शडूग--तो क्या आमेके गुणस्थानोंमें द्रव्यवेदका अभाव हो जाता है ? 


समाधान--आगेके गुण स्थानोंमें द्रव्यवेदका अभाव नहीं होता, किन्तु केवल द्रव्यवेदसे 
विकार उत्पन्त नहों होता । यहां पर भाववेदका अधिकार है । अतः नौवें गुणस्थानके सवेद भागसे 
आगे भाववेदका अभाव होनेसे जीवोंको वेद रहित कहा है। 


अब वेदका मार्गंणाओंमें कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
णेरइया चदुसु ट्वाणेसु सुद्धा णवु सयवेदा || १०५ ॥ 
नारकी चारों गुणस्थानोंमें शुद्ध नपंंसकवेदी होते हैँ ॥ १०५ ॥। 
शद्भा--ना रकियोंमें बाकीके दो वेद क्‍यों नहीं होते ? 
हे ससाधान--जो जोव निरन्तर दुःखो रहते हैं उनके स्त्रोवेद और पुरुषवेदका सत्त्व नहीं 
त्ता। 
शद्भा--स्त्रीवेद भौर पुरुषवेदसे भो तो दुःख ही होता है ? 
समाधान--नपुंसकवेदका सन्‍्ताप अवाकी अग्निके समान होता है और पुरुषवेदका सनन्‍्ताप 


तृणकी अग्निके समान तथा स्त्रोवेदका सन्‍्ताप कण्डेकी आगके समान होता है। अतः नपुंसकवेदसे 
पुरुषवेद ओर स्त्रीवेद सुखरूप हैं । 


अब तिय॑चगतिमें वेदोंका निरूपण करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

तिरिक्‍्खा सुद्धा णवुंसगवेदा एड्ंदियप्पहुडि जाव चउरिंदिया त्ति॥| १०६ ॥ 
तियँच एकेन्द्रियसे लेकर चोइन्द्रियतक शुद्ध नपुंसकवेदी होते हैं ॥| १०६ ॥ 
इांका--चिंटियोंके अण्डे देखे जाते हैं, अतः वे नपुंसकवेदो नहीं हो सकतों ? 
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सप्ताधान--अण्डोंकी उत्पत्ति गर्भमें हो होती है ऐसा कोई नियम नहीं है। 

शड्भूए--विग्रहगतिमें वेदका अभाव होता है या नह? 

ससाधान--विग्रहगतिमें वेदका अभाव नहीं होता; क्योंकि वहाँ अव्यक्त वेद पाया जाता है।॥। 

अब शेष तिय॑चोंके वेद बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

तिरिक्खा तिवेदा असण्णिपंचिंदिय -प्पहुडि जाव संजदासंजदा त्ति || १०७॥। 

तिय॑ँच असंज्ञी पठ्चेन्द्रियसे लेकर संयतासंयततक तीनों वेदवाले होते हैं।॥ १०७ ॥। 

शद्भुग--तोनों वेदोंकी प्रवृत्ति क्रसे होती है या एकसाथ ? 

समाघान--तीनों वेदोंकी प्रवृत्ति क्रसे हो होती है, एकसाथ नहों होती; क्योंकि वेद 
पर्याय है। जेसे एक कषाय अन्तमुंहतंतक रहती है, वेसे वेद अन्तर्मुंहरत्ततक नहीं रहते । किन्तु जन्म 
से लेकर मरण तक बेदका उदय रहता है ॥ 

मनुष्यगतिमें विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मणुरसा तिवेदा मिच्छाइटिठप्पहुडि जाव अणियट्टि त्ति ॥ १०८ ॥| 

मनुष्य मिथ्यादृष्टिसि लेकर अनिवृत्तिकरण गुणस्थानतक तीनों बेदवाले होते हैं ॥ १०८ ॥ 

शंका--संयमी पुरुषोंके तीनों वेदोंका अस्तित्व केसे सम्भव है ? 

समाधान--अव्यक्त रूपसे वेदोंका अस्तित्व वहाँ पाया जाता है, इसलिये संयमी पुरुषोंके 
तीनों वेदोंकी सत्ता कही है ॥ 

अब तीनोंसे रहित जीवोंका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

तेण परमवगदवेदा चेदि || १०९ ॥ 

नौवें गुणस्थानके सवेद भागसे आगे सभी जीव वेदरहित होते है ॥ १०९ ॥ 

अब देवगतिमें विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

देवा चदुसु टठाणेसु दुवेदा, इत्थिवेदा पुरिसवेदा | ११० ॥ 

देव चारों गुणस्थानों में स्त्रोवेद और पुरुषवेद इस तरह दो वेदवाले होते हैं॥ ११०॥ 

विशेषार्थ--सानत्कुमार ओर माहेन्द्र कल्पसे लेकर ऊपर पृरुषवेदी हो होते हैं। इसीतरह 
लब्ध्यपर्याप्तक तियंञडच, लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य और सम्मूछन पड्चेन्द्रियजीव नपुंसक ही होते हैं । 
असंख्यात वर्षको आयुवाले तियंझच और मनुष्य स्त्री ओर पुरुषबेदवाले हो होते हैं, नपुंसक 
नहीं होते ॥ 

न वेदमार्गंणाके द्वारा जीव पदार्थवो कहकर अब कषायमार्गंणाके द्वारा गुणस्थानोंका निरूपण 

करते हैं-- 

कसायाणुवादेण अत्थि कोधकसाई माणकसाई मायकरसाई छलोमकसाई अकसाई 
चेदि ॥ १११ ॥ 

कषायके अनुवादसे क्रोधकषायी, मानकषायी, मायाकपायी, छलोभकृषायी और कषायरहित 
जीब होते हैं ॥ १११॥ 
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शंका--सूत्रमें क्रोावकषायों आदिके स्थानमें क्रोधकषाय, मानकषाय, मायाकषाय, लोभ- 
कषाय और अक्षाय कहना चाहिये; क्योंकि कषायों और कषायवालोंमें मेद होता है ? 


समाधान--नहों कहना चाहिये; क्योंकि जोवसे भिन्न क्रोधादिकषाय नहीं पाई जातीं ? 

इांका--यदि कधाय और कषायवानुजीवमें भेद नहों है तो उत दोनोंका भिन्‍तरूपसे कथन 
केसे बन सकता है ? 

समाधान--अनेकान्तमें अभिन्‍नोंका भी भिन्न रूपसे कथन बन सकता है । 

शंका--कषायानुवादका क्या अभिप्राय है ? 

सम्ताधात--जिस प्रक/र उपदेश दिया गया है उस्ोप्रकर कथन करनेको अनुवाद कहते हैं । 
ओर कवायके अनुवाद को कषायानुवाद कहते हैं। अथवा प्रसिद्ध अ्थंके अनुकथनको अनुवाद कहते हैं। 

शंका--कथामार्ग प्रसिद्ध और अप्रसिद्ध अथंके आश्रयसे प्रवृत्त होता है ऐसा न्याय है। इस 
न्यायके अनुपार अनुवाद अर्थात्‌ केवल प्रसिद्ध अ्थंका हो अनुकथन करना व्यर्थ है; क्योंकि उससे 
अनजाने पदार्थोंका ज्ञान नहीं हाता; किन्तु जाने हुए पदार्थोंका ही ज्ञान होता है । 

समाधान--इस ग्रन्थमें प्रतिपादित कथन प्रवाह रूपसे चला आया होनेके करण अपौरुषेय 
है। अत. तीथंद्ूूर वगैरह उसके केवल व्याख्याता ही हैं, कर्ता नहीं है, यह बतलानेके लिये सूत्रमें 
अनुवाद पद रखा है। अतः वह व्यर्थ नहीं है । 

इंका--क्रोधकषाय किसे कहते हैं ? 

समाधान--रोष, आमर्ष वगेरहकों कहते हैं । 

शंका--मानकषाय किसे कहते हैं ? 


समाधान--रोषसे अथवा विद्या, तप, जाति आदिके मदसे दूसरेको नमस्कार न करना मान- 
कषाय है। 

शजडूग--मायाकषाय किसे कहते हैं ? 

सप्ताधान--छल अथवा वंचनाको मायाकषाय कहते हैं ? 

शद्भूा--लो भकषाय किसे कहते हैं ? 

समाधान--तृष्णा अथवा चाहको लोभकषाय कहते हैं । 

कहा भी है-- 
सिल-पुढवि-भेद-घुली-जलराईसमाणओ हुवे कोहो । 
णारय-तिरिय-णरामरगईसु उप्पायओों कससो॥ 
सेलट्टि-कट्ठ-वेत्त॑ णियभेएणणुहरंतओ. साणो। 
णारय-तिरिय-णरामरगइविसयुप्पायनो कमसो ॥ 
वेलुवमुलोरब्भवसिंगे गोमुत्ततण खोरणप्पे। 
सरिसी माया णारय-तिरियं-णरामरेसु जणइ जिअं॥ 
किसिराय-चक्क-तणुमलू-हरिदराएण सरिसओ लोहो। 
णारय-तिरिक्ख-साणुस-वेवेसुप्पायओ कससो ॥ 
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क्रोधकषाय चार प्रकारकी है--पत्थरकी रेखाके समान, पृथिवोको रेखाके समान, घलिको 
रेखाके समान और जलको रेखाके समान | यह चारों हो प्रकारका क्रोध जीवकों क्रमसे नरक, 
तियंञ्च, मनुष्य और देवगतिमें उत्पन्न कराता है॥ मान चार प्रकारका होता है--पत्थ रके समान, 
हंड्ेके समान, काठके समान और बेंतके समान । यह चारों प्रकारका मान क्रम्से नरक, तियंझच, 
मनुष्य और देवगतिमें उत्पन्न कराता है॥ माया चार प्रकारकी है--वांसको जड़के समान, मेढ़ेंके 
सींगके समान, गोमूत्रके समान, खुरपाके समान। यह चार प्रकारकी माया क्रमसे जीवको नरक, 
तिय॑ंञ्च, मनुष्य और देवगतिमें ले जातो है॥ लोभकपाय चार प्रकारकी है--क्रिमिचके रंगके 
समान, चकाके मलके समान, शरीरके मलके समान और हल्दीके रंगके समान | यह चार प्रकारकी 
लोभकषाय भी क्रमसे नरक, तियं>च, मनुष्य और देवगतिमें उत्पन्न कराती है ॥ 

शद्भा--अकषाय किसे कहते हैं ? 

समाधान--सम्पूर्ण कषायोंके अभावकों अकषाय कहते हें | कहा भी है-- 

अप्पपरोभयबाधण-बंधासंजमणिमित्त कोहादि । 
जेसि णत्थि कसाया असला अकसाइणो जीवा॥ 

जिनके स्वयं अपनेको, दुसरेको और दोनोंको बाधा देने, बन्ध करते तथा असंयममें निमित- 
भूत क्रोध आदि कष।य नहीं हैं, उन बाह्य और आश्यन्तर मलसे रहित जीवॉंकों अकषाय कहते हैं ॥' 

अब कषायमार्गगणाका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

कोधकसाई माणकसाई मायाकसाई एहंदियप्पहुडि जाव अणियद्टि त्ति ॥११२॥ 

क्रोधकषायो, मानकंषायी और मायाकषायों जीव एकेन्द्रियसे लेकर अनिवृत्तिकरण गुण- 
स्थानतक होते हैं ॥ ११२ ॥ 

शंका--अपुवंकरण आदि गुणस्थानवाले संय्ियोंके कषायका अस्तित्व केसे सम्भव है ? 

समाधान--वहाँपर अव्यक्त कपाय पाई जाती है ॥ 

अब लोभ कषायका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हें-- 

लोभकसाई एहइंदियप्पहुडि जाव सुहुमसांपराइय-सुद्धि-संजदा क्ति ॥ ११३॥ 

लोभ कषायवाले जीव एकेन्द्रिससे लेकर सूक्ष्मसांपरायशुद्धिसंयत गुणस्थानतक होते 
हैं ॥ ११३॥ 

अब कषायरहित जीवोंके गुण स्थानोंका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हँ-- 

अकसाई चदुसु ड्डाणेस अत्थि उवसंतकसायवीयरायछद मत्था खीणकसाय- 
वीयरायछदुमत्था सजोगिकेवली अजोगिकेवलि त्ति॥ ११४ ॥ 

कषाय रहित जीव उपशांतकषायवीतरागछल्मस्थ, क्षीणकपायवीत रागछद्मस्थ, सयोगिकेवली 

और अयोगिकेवली इन चार गुणस्थानोंमें होते हैं ॥ ११४ ॥ 

शंका--उपशांतकषायगुणस्थानको कषायरहित केसे कहा; क्यों।क वहाँ अनन्त द्रव्यकषाय- 

का सद्भाव है । इसलिये उसे कषायरहित नहीं कह सकते ? 
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समाधान--उपशांतकषायगुण स्थानमें अनन्त द्रव्यकषायका सद्भाव होनेपर भी कषायका 
उदय नहीं है । इसलिये उसे कषायरहित कहा है ॥ 

अब ज्ञानमा्गंणाके द्वारा जीवपदार्थंका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं--- 

णाणाणुवादेण अत्थि मद्अण्णाणी सुदअण्णाणी विभंगणाणी आमिणिवोहिय- 
णाणी सुदणाणी ओहिणाणी मणपज्जवणाणी केवलणाणी चेदि ॥ ११७ ॥ 

ज्ञानमा्गंणाके अनुवादसे मति अज्ञानी, श्रुत्ताज्ञानो, विभंगज्ञानी, आभिनिवोधिक ज्ञानो, 
श्रुतज्ञानो, अवधिज्ञानो, मन:पर्य यज्ञानी और केवलज्ञानी जीव होते हैं ॥ ११५ ॥ 

शड्ग--ज्ञानमार्गंणाके अनुवादसे ज्ञानके प्रतिपक्षी अज्ञानका ग्रहण केसे संभव है ? 

समाधान--मिथ्यात्व सहित ज्ञान ज्ञानका कार्य नहीं कर सकता । इसलिये उसे ही अज्ञान 
कहा है। जैसे पुत्रके योग्य कार्य न करनेवाले पुत्रको ही अपुत्र कहते हैं । 

शद्भा- ज्ञानका काये क्या है ? 

समाधान--तस्वार्थंमें रुचि, प्रत्यय, श्रद्धा और चारित्रका धारण करना ज्ञानका कार्य है। 

शंका--ज्ञान किसे कहते हैं ? 

जो जानता है उसे ज्ञान कहते हैं। अर्थात्‌ साकार उपयोगका नाम ज्ञान है। अथवा, जिसके 
द्वारा यह आत्मा जानता है, जानता था अथवा जानेगा, ज्ञानावरण कर्मके एकदेश क्षयसे अथवा 
सम्पूर्ण शानावरण क्मंके क्षयसे उत्पन्न हुए ऐसे आत्मपरिणामको ज्ञान कहते हैं। 

इंका--ज्ञानके कितने भेद हैं ? 

समाधान--ज्ञानके दो भेद हैं--प्रत्यक्ष और परोक्ष । 

शंका--परोक्षक कितने भेद हैं ? 

ससाधान--परोक्षके भी दो भेद हँ--मतिज्ञान और श्रतज्ञान । 

इांका--भतिज्ञान किसे कहते हैं ? 


ससाधान--पांचों इन्द्रियों और मनकी सहायतासे जो पदार्थका ग्रहण होता है उसे मति- 
ज्ञान कहते हैं । 

शंका--मतिज्ञानके कितने भेद हैं ? 

समाधान --मतिज्ञानके चार भेद हैं--अवग्रह, ईहा, अवाय ओर घारणा | 

शंका--अवग्रह किसे कहते हैं ? 

समाधान --विषय ओर विषयीके सम्बन्ध होनेके अनन्तर समयमें जो प्रथम ग्रहण होता है 
उसे अवग्रह कहते हैं। अवग्रह दो प्रकारका होता है--अर्थावग्रह और व्यज्जनावग्रह | अप्राप्त 
अंक ग्रहणकों अर्थावग्रह कहते हैं ओर प्राप्त अथंर्क ग्रहणको व्यञ्जनावग्रह कहते हैं उनमें चक्षु 
ओऔर मनसे अर्थावग्रह हो होता है क्‍योंकि ये दोनों प्राप्त अर्थंका ग्रहण नहीं करते | और शेष 
चारों इन्द्रियोंसे दोनों अवग्नह होते हैं। 

शंका--ईहा ज्ञान किसे कहते हैं ? 
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समाधान--अवग्रहसे जाने हुए पदार्थभो विशेष रूपसे जाननेके लिये जो अभिलाषारूप ज्ञान 
होता है उसे ईहा ज्ञान कहते हैं । 

इंका--अवाय ज्ञान किसे कहते हैं ? 

समाधान--ईहासे जाने गये पदार्थके निश्चयरूप ज्ञानकों अवाय कहते हैं । 

शंका--धारणा किसे कहते हैं ? 

समाधान--कालान्तरमें भी विस्मरण न होने रूप संस्कारके उत्पन्न करनेवाले ज्ञानकों घारणा 
कहते हैं । 

शंका--श्रुतज्ञान किसे कहते हें ? 

समाधान--शब्द ओर घूमादि लिगके द्वारा जो पदार्थान्तरका ज्ञान होता है उसे श्रुतज्ञान 
कहते हैं । उनमें शब्दके निमित्तसे होनेवाला श्रुतज्ञान दो प्रकारका है--अंग और अंगबाह्य । अंग- 
श्रुतके बारह भेद हैं ओर अंगबाह्मके चोदह भेद हैं। 

शंका--प्रत्यक्षके कितने भेद हैं ? 

समाधान--प्रत्यक्षके तीन भेद हैं--अवधिज्ञान, मनः:पयंयज्ञान और केवलज्ञान । 

शंका--अवधिज्ञान किसे कहते हैं ? 

समाधान--सम्पूर्ण मूर्त पदार्थोंको साक्षात्‌ जाननेवाले ज्ञानकों अवधिज्ञान कहते हैं । 


शंका--मनःपयंय ज्ञान किसे कहते हैं ? 
समाधान--मनका आश्रय लेकर मनोगत पदार्थोंके साक्षात्कार करनेवाले ज्ञानकों मनः- 
परययय ज्ञान कहते हैं । 
शद्भा[--कैवलज्ञान किसे कहते हैं ? 
समाधान--त्रिकालवर्ती समस्त पदार्थोकों साक्षात्‌ जाननेवाले ज्ञानकी केवलज्ञान कहते हैं 
शंका--मति अज्ञान वगेरहका क्‍या स्वरूप है ? 
समाधान--इन्द्रियोंसे उत्पन्न होनेवाले मिथ्यात्व समवेत ज्ञानकों मत्यज्ञान कहते हैं। 
मिथ्यात्व समवेत शाब्दज्ञानको श्रुताज्ञान कहते हैं। और मिथ्यात्व समवेत अवधिज्ञानको विभंग 
ज्ञान कहते हैं । कहा भी है-- 
विस-जंत-कूड-पंजर-बंधादिसु॒ विणुवदेसकरणेण । 
जा खलु पवत्तइ मदो म॒दि अण्णाणे त्ति त॑ बेंति।। 
आभीयसासुरक्वा_ भारहरामायणादि-उवएसा । 
तुच्छा असाहणोया सुद अण्णाणे त्तितं बेंति॥ 
विवरोयमोहिणाणं खयुवसमियं च कम्मवीजं च। 
वेभंगो त्ति पउच्चई समत्तणाणीहि समयम्हि॥ 
अभिमुह-णियसिय-बोहणसासिणिबोहियर्साणदिटंदिय्ज । 
बहु-ओग्गहाइणा खलु॒ कयछलसोस-तिसय-भेयं ॥ 
१० 
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अत्थादों अत्यंतर-उबलंभो त॑ भर्णत सुदणाणं। 
आशभिणिबोहियपुव्ब॑ णियमेणिह सहज पमुह ॥ 
अवहीयदि त्ति ओहो सीमाणाणे त्ति वण्णिदं समए । 
भवगुणपच्चयविहियं तमोहिणाणे त्ति ण॑ वेंति ॥ 
चितियर्माचतियं वा अड्धं चितियप्रणेयभेयं च | 
मणपज्जवं ति उच्चइ जं॑ जाणइ तं खु णरलोए ॥ 
संपुण्ण तु समग्ग॑ केवलमसवत्त सब्व॒भावविदं। 
लोगालोगवितिसिरं केवलणाणं  सुणेयव्यं 0. 


बिना उपदेश किये विष, यंत्र, कूट, पंजर तथा बन्ध आदिके विपयमें जो बुद्धि स्वतः प्रवृत्त 
होती है उसे मत्यज्ञान कहते हैं ॥। चोरशास्त्र, हिंसाशास्त्र, भारत और रामायण वगैरहके तुच्छ 
ओऔर साधन करनेके अयोग्य उपदेश्योंकों श्रुताशञान कद़ते हैं।॥ सर्वज्ञोने आगममें क्षयोपशमजन्य और 
मिथ्यात्व आदि कर्मोके कारण रूप विपरीत अवधि ज्ञानको विभंग ज्ञान कहा है।। मन और इन्द्रियोंकी 
सहायतासे उत्पन्न हुए, अभिमुख और निय्रमित पदार्थके ज्ञानकों आभिनिवाधिकज्ञान कहते हैं। उसके 
बहु आदि बारह प्रकारके पदार्थों और अवग्रह आदिको अपेक्षा तीन सौ छत्तीस भेद होते हैं ।। मति- 
ज्ञानसे जाने हुए पदार्थके अवलम्बनसे उससे सम्बन्ध रखने वाले दूसरे पदार्थंके ज्ञानको श्रतज्ञान 
कहते हैं । वह ज्ञान नियमसे मतिज्ञान पूर्वक होता है। इसके दो भेद हैं--शब्दजन्य अथवा अक्ष- 
रात्मक ओर लिंगजन्य अथवा अनक्षरात्मक। इनमेंसे शब्दजन्य श्रुतज्ञान मुख्य है।॥ द्रव्य, क्षेत्र 
काल और भावकी अपेक्षा जिस ज्ञानका विषय सीमित हो उसे अवधिज्ञान कहते हैं । इसे आमममें 
सीमाज्ञान भो कहा है। इसके दो भेद हैं--भवप्रत्यय और गुणप्रत्यय ॥ चिन्तित ( जिसका पहले 
चिन्तवन किया है ), अचिन्तित ( जिसका भविष्यमें चिन्तवन किया जायेगा ) और अर्धचिन्तित, 
इत्यादि अनेक प्रकारके दूसरेके मनमें स्थित पदार्थको जो जानता है उसे मन.परयेयज्ञान कहते हैं । 
यह ज्ञान मनुष्यलोकर्म ही होता है ॥ ज्ञानके समस्त अविभाग प्रतिच्छेदोंके व्यक्त हो जानेके कारण 
जो सम्पूर्ण है, ज्ञानावरण ओर वार्यान्तराय कमका स्वंधा नाश हो जानेके कारण अप्रतिहत (बेरोक) 
शक्तिसे युक्त होनेसे जो समग्र है, इन्द्रिय और मनकी सहायतासे रहित होनेके कारण जिसे 'केवल 
कहा जाता है, प्रतिपक्षी चार घातिया कर्मोक्रे नष्ट हो जानेसे सम्पूर्ण पदार्थोमें एक साथ प्रवृत्त 
होनेके कारण जो असपत्न है ओर लोक तथा अलोकको प्रक्राशित करता है उसे केवलज्ञान 
जानना चाहिये । 

भब मति अज्ञान और श्रुताज्ञानका विशेष।कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मदि-अण्णाणो सुद-अण्णाणी एहुंदियप्पहुडि जाव सासणसम्भाइट्टि त्ति।११६॥ 

मति अज्ञानी ओर श्रुताज्ञानी जीव एकेन्द्रियसे लेकर साप्तादनसम्थग्दृष्टि गुणस्थान तक 
होते हैं ॥११६॥ | 
शंका--मिथ्यादृष्टिके दोनों अज्ञान भले हो हों; क्योंकि उसके मिथ्यात्व कमंका उदय होता 
है। किन्तु सासादनमें मिथ्यात्वका उदय नहों होता अतः बहाँ दोनों मिथ्याज्ञान नहों होने चाहिये ? 

समाधान--विपरीत अभिनिवेशकों भिथ्यात्व कहते हैं और वह॒ विपरीत अभिनिवेश 
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मिथ्यात्व ओर अनन्तानुबन्धी, इन दोनोंके निमित्तसे होता है। तथा सासादनमें अनन्तानुबन्धीका 
उदय रहता है, इसलिये वहां दोनों अज्ञान होते हैं । 

शद्भा--एकेन्द्रियोंके श्रोत्र इन्द्रिय नहीं होती । इसलिये उन्हें शब्दका ज्ञान नहीं हो सकता 
और शब्दका ज्ञान न होनेसे शब्दके अर्थंका ज्ञान नहीं हो सकता। अतः एकेन्द्रियोंके श्रुतज्ञान 
केसे हो सकता है ? 

समाधान --ऐसा कोई एकान्त नहीं है कि शब्दके निमित्तसे होनेवाले अर्थके ज्ञानको ही 
श्रतज्ञान कहते हैं। किन्तु धूम आदि चिन्होंसे भी जो अथंक्रा ज्ञान होता है उसे भी श्रुतज्ञान 
कहते हैं । ' 


शंका--मनरहित जीवोंके ऐसा श्रुतज्ञान भी कैसे हो सकता है ? 

समाधान--मनके बिना भी वनस्पतिकायिक जीबोंकी हितमें प्रवृत्ति और अहितसे निवत्ति 
देखी जाती है। अतः मनरहित जोबोंके भी श्रतज्ञान होता है ॥ 

अब विभंग ज्ञानका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

विभंगणाणं सण्णिमिच्छाइड्टरीणं वा सासणसम्म्ाइड्टरीणं वा ॥११७॥ 

विभंग ज्ञान संज्ञीमिथ्यादृष्टि जीवोंके और सासादनसम्यग्दुष्टि जीबोंके होता है ॥॥११७॥ 

शंका--विकलेन्द्रिय जीवोंके विभंग ज्ञान क्यों नहीं होता ? 

समाधान--विकलेन्द्रियोंके विभंग ज्ञानका कारण क्षयोपशम नहीं पाया जाता । 

शंका--वह क्षयोपशम विकलेन्द्रियोंके क्यों नहीं होता ? 

समाधान--अवधिज्ञानावरणका क्षयोपशम या तो भवप्रत्यय ( जन्मनिमित्तक ) होता है 
या गुणप्रत्यय ( सम्यग्दर्शनादि गुणनिमित्तक ) होता है। ये दोनों कारण विकलेन्द्रियोंमें नहीं पाये 
जाते | इसलिये उनके विभंग ज्ञान नहों होता ॥ 

विभंगज्ञानकों भवप्रत्यय मान लेनेपर पर्याप्त और अपर्याप्त दोनों अवस्थाओंमें उसका 
सद्भाव प्राप्त हुआ, अतः आगेका सूत्र कहते हैं-- 

पज्जत्ताणं अत्यि, अपज्जत्ताणं णत्यि ॥११८॥ 

विभंगज्ञान पर्याप्तकोंके ही होता है, अपर्याप्तकोंके नहीं होता ॥११८॥ 

शद्भा--यदि देवों और नारक्रियोंका विभंगज्ञान भवश्रत्यय होता है तो अपर्याप्त अवस्थामें 
भी विभंगज्ञान होना चाहिये; क्योंकि विभंगज्ञानका कारण भव अपर्याप्त अवस्थामें भी रहता है? 

ससाधान---अपर्याप्त अवस्थासे युक्त देव और नारक पर्याय विभंगज्ञानका कारण नहीं है; 
किन्तु पर्याप्त अवस्थासे युक्त देव ओर नारक पर्याश्र विभंगज्ञानका कारण है इसलिये अपर्याप्त 
अवस्थामें विभंगज्ञान नहों होता ।॥॥ 

अब सम्यग्मिथ्यादुष्टि गुणस्थानमें ज्ञानका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


सम्मामिच्छाइड्टि-ड्वाणे तिण्णि वि णाणाणि अण्णाणेण भिस्साणि | आभिणि- 
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बोदियणाणं मदि-अण्णाणेण मिस्सयं । सुदणाणं सुदअण्णाणेण मिस्सयं । ओहिणाणं 


विभंगणाणेण मिस्सयं । तिण्णि वि णाणाणि अण्णाणेण मिस्साणि वा इृदि ॥११९॥ 

सम्यग्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमें आदिके तीनों ज्ञान अज्ञानसे मिश्रित होते हैं । आभिनिबोधिक 
ज्ञान मत्यज्ञानसे मिश्रित होता है। श्रुतज्ञान श्रुताज्ञानसे मिश्चित होता है। अवधिज्ञान विभंग ज्ञान- 
से मिश्रित होता है। इस तरह तोनों ही ज्ञान अज्ञानसे मिश्रित होते हैं ॥११५९॥ 

शंका--अज्ञान तीन हैं अतः सूत्रमें अज्ञानपदका एकवचनसे निर्देश क्‍यों किया है ? 

समाधान--अज्ञानका कारण मिथ्यात्व एक है इसलिये अज्ञानको भी एक मान लेनेमें कोई 
विरोध नहीं आता । 

शंका--यथार्थ श्रद्धासे अनुविद्ध जाननेकों ज्ञान कहते हैं और अयथार्थ श्रद्धासे अनुविद्ध 
जाननेको अज्ञान कहते हैं। ऐसी स्थितिमें भिन्न-भिन्न जीवोंमें रहनेवाले ज्ञान और अज्ञानका मिश्रण 
नहीं बन सकता ? 

समाधान--यद्यपि उक्त कथन ठोक है किन्तु सम्यग्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमें उक्त कथनकों 
नहीं लेना चाहिये; क्योंकि सम्यस्मिथ्यात्वप्रकृति मिथ्यात्व तो हो नहीं सकतो; क्य्रोंकि सम्यर्मि- 
थ्यात्वकमंकी शक्ति मिथ्यात्वकर्मसे अनन्त गुणी होन होती है अतः सम्यग्मिथ्यात्वकमंमें विपरीत 
अभिनिवेशको उत्पन्न करनेकी सामथ्यंका अभाव है। तथा सम्यग्मिथ्यात्वकर्मं सम्यक्त्नप्रकृति 
रूप भी नहों हो सकता; क्योंकि सम्यक्त्वप्रकृतिसे सम्यक्मिथ्यात्वकर्मकी शक्ति अनन्तगुणो है 
अतः सम्यग्मिथ्यात्वकर्म यथार्थ श्रद्धांक साथ नहीं रह सकता। इसलिये सम्पकमिथ्यात्वकर्म 
जात्यन्तर होनेसे जात्यन्तररूप परिणामोंका ही उत्पादक है। अतः उसके उदयसे उत्पन्न हुए 
परिणामोंसे युक्त ज्ञान ज्ञान नहीं है; क्योंकि उसके साथ यथार्थ श्रद्धा नहों है, और न उसे अज्ञान 
ही कहा जा सकता है क्योंकि उसके साथ अयथार्थ श्रद्धा नहीं है । इसलिये वह ज्ञान सम्यग्मिथ्यात्व 
रूप परिणामोंकी तरह जात्यन्तर ही है। अत्त: एक होते हुए भी उसे मिश्र कहा जाता है। 

ज्ञानोंका गुणस्थानोंमें कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

आभिणिवोहियणाणं सुदणाणं ओहिणाणमसंजदसम्माइद्विप्पहुडि जाब खीण- 
कसायवीदराग-छदुमत्था त्ति ॥ १२० ॥ 

आभिनिबवोधिवज्ञान, श्रतज्ञान और अवधिज्ञान असंयतसम्यग्दृष्टिसे लेकर क्षोणकषाय- 
वोतरागछझस्थ गुणस्थान तक होते हैं ॥ १२० ।! ह 

शड्भूग--देव और नारक असंयतसम्प्दुष्टियोंमें अवधिज्ञानका सद्भाव भले ही रहो, क्योंकि 
उनके अवधिज्ञान भवनिमित्तक होता है ॥ तथा देशबिरत आदि ऊपरके गुणस्थानोंमें भी अवधि- 
ज्ञान रहा आवे; क्योंकि अवधिज्ञानको उत्पत्तिमें निमित्तभूत गुणोंका वहाँ सद्भाव पाया जाता है। 
किन्तु तिरय॑ञ्च और मनुष्य असंयत सम्यग्दुष्टियोंमें अवधिज्ञानका सद्भाव नहों हो सकता; क्योंकि 
उनमें अवधिज्ञानकी उत्पत्तिके कारण भव और गुण नहीं पाये जाते । 

ससाधान--उक्त कथन ठोक नहीं है क्‍योंकि असंयतसम्यग्दृष्टि मनुष्यों और तियंच्चोंपें 
अवधिन्नानकी उत्पत्तिमें कारण सम्प्रक्त्व गुणका सद्भाव पाया जाता है। 

शंका--चूंकि सब सम्यग्दृष्टियोंमें अवधिज्ञान नहों पाया जाता । इससे मालूम पड़ता है 
कि सम्यग्दशेन अवधिज्ञानक्री उत्पत्तिका कारण नहीं है ? 
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समाधान---तब तो सब संयमियोंमें अवधि ज्ञान नहीं पाया जाता, इसलिये संयमको भो 
अवधिज्ञानकी उत्पत्तिमें कारण नहीं माना जा सकता । 

शंका--विशिष्ट संयम ही अवधिज्ञानको उत्पत्तिमें कारण है इसलिये सब संयभियोंके अवधि- 
ज्ञान नहीं होता ? 

ससाधान--तो विशिष्ट सम्यवत्व ही अवधिज्ञानकी उत्पत्तिमें कारण है। इसलिये सभी 
सम्यग्दृष्टि तियंडुच और मनुष्योंमें अवधिज्ञान नहीं होता, ऐसा मान लेनेमें क्या विरोध है ? 

शंका--सम्यग्दर्शनके तीन भेद हैं->-ओऔपशमिक, क्षायिक और क्षायोपशमिक । इन तीनों 
हो सम्यग्दशंनोंमें अवधिज्ञान होता भी है और नहीं भी होता । इसलिये सम्यग्दर्शनविशेषको 
अवधिज्ञानकी उत्पत्तिमें कारण नहीं माना जा सकता ? 


समाधान--तो सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारबविशुद्धि, सुक्ष्मसांपराय और यथाख्यात 
इन पाँच प्रकारके संयमों तथा देशविरतिके होते हुए भो अवधिज्ञान होता भी है और नहीं भी 
होता, इसलिये संयमविशेषकों भी अवधिज्ञानकी उत्पत्तिमें कारण नहीं माना जा सकता । 

शड्भा--असंख्यात लोकप्रमाण संयमरूप परिणामों पें-से कुछ विशिष्ट परिणाम ही सम्यरद- 
शंनकी उत्पत्तिमें कारण हैं। इसलिये पूर्वोक्त दोष नहों आता ९ 

पे समाधान--तो असंख्यात लोकप्रमाण सम्यग्दर्शनरूप परिणामोंमेंसे कुछ विशिष्ट सम्यक्त्व- 
रूप परिणाम सहकारीकारणकी अपेक्षासे अवधिज्ञानकी उत्पत्तिमें कारण होते हैं, यह निश्चित हो 
जाता है॥ 


अब मन्त:पर्ययज्ञानके स्वामीका कथन करनेके लिए सूत्र कहते हैं-- 


मणपजवणाणी . पमत्तसंजदप्पहुडि जाव खीणकसायवीदरागछदुम- 
त्थात्ति॥ १२१॥ 

मनःपर्ययज्ञानी प्रमत्तसंयतसे लेकर क्षोीणकषायवीतरागछद्यस्थ गुणस्थान तक 
होते हैं ॥ १२१॥ 

शंका--देशविरत आदि नीचेके गुणस्थानवर्ती जीवोंके मनःपर्ययज्ञान क्यों नहीं होता ? 

समाधान--संयमासंयम और असंयमके साथ मनःपर्ययज्ञानकी उत्पत्तिका विरीध है। 

शंका--यदि मनःपर्ययज्ञानकी उत्पत्तिमें केवल संयम ही कारण है तो समस्त संयमियोंके 
मनःपर्येयज्ञान क्‍यों नहीं होता ? 

समाधान--यदि केवल एक संयम ही मनःपरय॑यज्ञानकी उत्तत्तिमें कारण होता तो ऐसा 
होता। किन्तु उसकी उत्पत्तिमें अन्य कारण भो हैं इसलिये उनके न रहनेसे सब संयमियोंके 
मनःपर्यंयज्ञान नहीं होता । 

शंका--वे अन्य कारण कौनसे हैं ? 

समाधान--विशिष्ट द्रव्य, विशिष्ट क्षेत्र और विशिष्ट काल वगेरह अन्य कारण हैं उनके न 
होनेसे सभी संयमियोंके मनःपर्ययज्ञान नहीं होता ॥ 
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अब केवलज्ञानके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


' केबलणाणी तिसु इाणेसु सजोगिकेवछी अजोगिकेवली सिद्धा चेदि ॥ १२२॥ 
केवलज्ञानी सपोगिकेवली, अयोगिकेवलो और सिद्ध इन तोन स्थानोंमें होते हैं ॥ १२२ ॥। 
धंका--अहुंन्त परमेष्ठीके केवलज्ञान नहों है; क्योंकि उनके नोइन्द्रियावरणकर्मके क्षयोप- 
हमसे उत्पन्न हुआ मन पाया जाता है? 

समाधान--उक्त कथन ठीक नहीं है; क्योंकि अहंन्तके सम्पूर्ण आवरणोंका क्षय हो जाता है। 
अत: उनके ज्ञानावरणकर्मका क्षयोपशम न होनेसे उस क्षयोपशमका कायरूप मन भी नहीं पाया 
जाता । उसी प्रकार उत्तके वीर्यान्तरायकर्मके क्षयोपशमसे उत्पन्न हुई शक्तिकी अपेक्षा भो मनका 
सद्भाव नहीं है; क्योंकि जिनके वीर्यान्तरायकर्मंका क्षय हो गया है उन्तके वीर्यान्तरायके क्षयोप- 
शमसे उत्पन्न होनेवाली शक्तिका सद्भाव केसे पाया जा सकता है। 

शंका--तो फिर अहंन्तको सयोगी केसे माना जाता है ? 

समसाधान--सत्य और अनुभय वचनकी उत्पत्तिमें निमित्तभूत आत्मप्रदेशोंका परिस्पन्द 
बहां पाया जाता है इसलिये उसकी अपेक्षासे अहंन्तके सयोगी होनेमे कोई विरोध नहीं आता । 

शंका--जब अहंन्तके मन नहीं है तो मनका कार्य वचन भो नहीं होना चाहिये ? 

समाधान--वचन मनका काय॑ नहीं है किन्तु ज्ञानका काये है। 

शांका--अक्रमिक ज्ञानसे क्रमिक वचनोंकी उत्पत्ति केसे हो सकती है ? 

ससाधान--घटविषयक अक्रमिक ज्ञानके होते हुए भी कुम्भकार क्रमसे ही घटको उत्पन्न 
करता है। इसी तरह अक्रमिक ज्ञानसे क्रमिक वचनोंकी उत्पत्ति हो सकती है। 

शंका--पदि सयोगकेवलीके मनोयोग नहीं होता तो सूत्रके साथ विरोध आयेगा क्योंकि 
पहले बतलाया है कि सत्यमनोयोग ओर अ-सत्यमृषामनोयोग सयोग केवलो पयंन्‍्त होते हैं ? 

समाधान--सत्य ओर अ-सत्यमृषावचन मनके कार्य हैं। अत: सयोगकेवली में दोनों वचनोंका 
सद्भाव होनेसे उपचारसे मनोयोगका सझ्भाव मान लिया गया है। अथवा जीवप्रदेशोंके परिस्पन्द- 
में कारण नोकमंप्ते उत्पन्न हुई शक्तिका सद्भाव होनेसे सयोगिकेवलोमें मनोयोगका सम्ड्राव मान 
लिया गया है । 

अब संयम मार्गंणाका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

संजमाणुवादेण अत्थि संजदा सामाइय-छेदोवट्ठावणसुद्धिसंजदा परिदारसुद्धि- 
संजदा सुहुमसांपराश्यसुद्धिसंजदा जहाक्खादविद्वारसुद्धिसंजदा संजदासंजदा असंजदा 
सेदि ॥ १२३॥ 

संयममार्गणाके अनुवादसे सामायिकशुद्धिसंयत, छेदीपस्थापनाशुद्धिसंपत; १रिहारशुद्धि- 
संयत, सूुक्ष्मसांपरायशुद्धिसंयत, यथारूयषातविहारशुद्धिसंयत ये पाँच प्रकारके संयत, संयता- 
संयत और असंयत जीव होते हैं ।। १२३ ॥ 

शंका-संयत किसे कहते हैं ? 
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ससाधान--'सम्‌' उपसर्गका अर्थ 'सम्यक' होता है । अतः सम्यग्दर्शन और सम्यग्ज्ञानके 
अनुसार जो “मत' हैं अर्थात्‌ अन्तरंग और बहिरंग आख्रवसे विरत हैं, उन्हें संगत कहते हैं । 

शंका--सामायिकशुद्धिसंयम किसे कहते हैं ? 

समाधान--में सब प्रकारके सावद्ययोगसे विरत हूँ इस प्रकार समस्त सावद्ययोगके त्यागको 
सामायिकशुद्धिसंयम कहते हैं । इसमें चारित्रके सम्पूर्ण भेदोंका संग्रह होता है । अतः जिसने संयमके 
सम्पूर्ण भेदोंको अपने अन्तर्गत कर लिया है ऐसे एक यमको धारण करनेवाला जीव सामायिक- 
शुद्धिसंयत होता है । 

शंका--छेदोपस्थापनाशुद्धिसंयम किसे कहते हैं ? 

समाधान--उस एक ब्रतका छेद करके अर्थात्‌ उसके दो तीन आदि भेद करके उपस्थापन 
अर्थात्‌ ब्रतोंके धारण करनेको छेदोपस्थापनाशुद्धिसंयम कहते हैं। सामायिकसंयम द्रव्याथिकनय 
रूप है क्योंकि वह सम्पूर्ण ब्रतोंको सामान्यकी अपेक्षा एक मानकर एक यम खूपसे ग्रहण करता है। 
और छेदोपस्थापनाशुद्धिसंयम पर्यायाथिकनयरूप है; क्योंकि वह उसी एक ब्रतकों पाँच अथवा 
बहुत भेद करके धारण करता है। द्रव्याथिकनयका उपदेश तीक्ष्णबुद्धि मनुष्योंके लिये दिया है 
ओर पर्यायाथिकनयका उपदेश मन्दबुद्धि प्राणियोंके लिये दिया है। अतः इन दोनों संयमोंमें अनु- 
छानकी अपेक्षा कोई भेद नहीं है । 

शद्भा--तब तो ये दोनों संयम वास्तवमें एक ही हैं ? 

ससाधान--हाँ, इसीसे सूत्रमें सामायिक और छंदोपस्थापना पदके साथ शुद्धिसंयत पदका 
पृथक्‌-पृथक्‌ ग्रहण नहीं किया है। 

शंका--परिहा रशुद्धिसंयत किन्‍्हें कहते हैं ? 

समाधान--परिहार प्रधान शुद्धिसंयतोंकों परिहारशुद्धिसंयत कहते हैं। तीस वर्ष तक 
अपनी इच्छानुसार भोगोंकों भोगकर, फिर सामायिक अथवा छेंदोपस्थापना संयमको धारण कर, 
द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके अनुसार परिमित और अपरिमित प्रत्याख्यानका कथन ,करनेवाले 
प्रत्यास्यान नामक पूर्वकों अच्छी तरह जानकर जिसका समस्त संशय दूर हो गया है और जिसने 
विशेष तपके द्वारा परिहारऋद्धिको प्राप्त कर लिया है, ऐसा संयमी मनुष्य तीथ्थ॑द्ड रके पादमूलमें 
परिहारशुद्धिसंयमको धारण करता है। इस प्रकार संयमको धारण करके जो स्थान, गमन, 
विहार और खान पान आदि सब व्यापारोंमें प्राणियोंकी हिसाके परिहार ( बचाव ) में दक्ष होता 
है उसे परिहारशुद्धिसंयत कहते हैं । 

शंका--सूक्ष्मसाम्परायशुद्धिसंयत किन्हें कहते हैं ? 

समाधान--साम्पराय कहते हैं कषायको | जिनकी कंपाय सूक्ष्म हो गई है उन्हें सूक्ष्म- 
साम्पराय कहते हैं। तथा विशुद्धिको प्राप्त संयतोंकों शुद्धिसंयत कहते हैं ॥ जो सूक्ष्म कषायवाले 
होते हुए शुद्धिप्राप्त संयत होते हैं, उन्हें यूक्ष्मसाम्परायशुद्धिसंयत कहते हैं। सारांश यह है कि 
सामायिक और छेदोपस्थापना संयमको घारण करनेवाले साधु जब सुक्ष्मकषायवाले हो जाते हैं 
तो उन्हें सूक्ष्मसाम्परायशुद्धिसंयत कहते हैं । 

शंका--यथाख्यातविहारशुद्धिसंयत किन्हें कहते हैं ? 
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समाधान--परमागममे विहार अर्थात्‌ कषायोंके अभावरूप अनुष्ठानका जैसा कथन किया 
है वेसा ही विहार जिनके पाया जाता हे उन्हें यथारुपातविहार कहते हैं। तथा जो यथाख्यात 
विहारवाले होते हुए शुद्धिप्राप्तसंगत होते हैं उन्हें यथार्यातविहारशुद्धिसंयतत कहते हैं। कहा 
भी है-- 

सं्गाहियसयलसंजमसेय-जममणुत्त रं वुरवगम्सं । 
जीवोी समुव्वहंतो. सामाइयसंजदो. होई ॥ 
छेत्तण य परियायं पोराणं जो ठवबेई अप्पाणं। 
पंचजमे धम्मे सो छेबोवट्रावओ जीवों ॥ 
पंचसमिदो तिशुत्तो परिहरइ सदा वि जो हु सावज्जं । 
पंचजमेयजमो वा परिहारो संजदों सो हु॥ 
अणुलोभ॑ बेदंतो जीवो उवसामगो व खबओ वा। 
सो सुहुमसांपराजो जहक्वादेशणणओो कि पि॥ 
उवसंते खोणे वा असुहे कमम्हि सोहणीयम्हि। 
छदुमत्थो व. जिणो वा जहक्खादो संजदो सो हु ॥ 
पंच-ति-चउव्यविहेहि अणु-गुण-सिक्‍्खा-वएहि संजुत्ता । 

वुच्चंति वेसबिरया सम्साइट्री झ्रियकम्सा ॥ 
दंसण - बय - सामाइय-पोसह - सचित्त-राइभत्ते य। 

बह्मारंहा - परिग्गह-अणुमण उहिट्द देसविरदेदे ॥ 
जीवा चोहसभेया इंदियविसया तहट्ड॒बीस तु। 

जें तेसु णेब विरदा असंजदा ते मुणेयव्या ॥ 

“जिसमें सकल संयमोंका संग्रह कर लिया गया है, ऐसे सर्वोत्कृष्ट और दुरधिगम्य एक यमको 
घारण करनेवाला जीव सामायिकसंयत होता है।॥ जो पुरानी पर्यायकों छेदकर अपनेको पाँच 
यमरूप धमंमें स्थित करता है वह जीव छेदोपस्थापक संयमी होता है।। जो पाँच समिति और 
तीन गुप्तियोंसे युक्त होता हुआ सदा ही सावद्य योगका परिहार करता है तथा पाँच यमरूप छेंदो- 
पस्थापना संयमको अथवा एक यमरूप सामाथिक संयमको धारण करता है वह परिहारविशुद्धि 
संयतत कहलाता है॥ उपशमश्रेणिवाला अथवा क्षपकश्रेणिवाला जो जीव सुक्ष्म लोभकषायका 
अनुभवन करता है उसे सूक्ष्म सांपराय संयतत कहते हैं। यह यथाख्यात संयतसे कुछ हीन होता है ॥ 
अशुभ मोहनीय कमंके उपशान्त अथवा क्षय हो जानेपर ग्यारहवें और बारहवें गुणस्थानवर्तो 
छद्दस्थ तथा तेरहवें ओर चौदह॒वें गुणस्थानवर्ती जिन यथाख्यातसंयत होते हैं।। पाँच अणुब्रत, 
तोन गुणब्रत और चार शिक्षात्रतोंसे संयुक्त सम्यग्दृष्टि जीवोंको देशविरत कहते हैं ॥ उनके असं- 
ख्यातगुणी कर्मनिर्जरा होतो है। दर्शानिक, ब्रतिक, सामायिकी, प्रोधोपवासी, सचित्तविरत, 
रात्रिभुक्तिविरत, ब्रह्मचारी, आरम्भविरत, परिग्रहविरत, अनुमतिविरत और उद्िष्टिविरत, ये 
ग्यारह देशवि रतके भेद हैं॥ चोदह जीव समासों और अट्टाईस प्रकारके इन्द्रियोंके विषयोंमें जो 
विरत नहीं हैं उन्हें असंयत जानना चाहिये। 

अब संयतोंके गुणस्थान बतलानेक लिये सूत्र कहते हैं-- 
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संजदा पमत्तसंजदप्पहुडि जाव अजोगिकेवलि त्ति ॥१२४॥ 

संयत जीव प्रमत्तसंयतसे लेकर अयोगिकेवली गुणस्थानतक होते हैं १२४ 

शंका--बुद्धिपूर्वक सार्वद्ययोगके त्यागको संयतत कहना तो ठोक है, क्योंकि यदि ऐसा न 
माना जायेगा तौ का«्ठ आदिमें भी संयमका प्रसंग आ जायेगा । किन्तु केवलोमें बुद्धिपुवंक सावद्य- 
योगका त्याग नहीं होता । अतः उनमें संयमका होना दुर्घठ है ? 

समाधान--चार अघातिया कर्मोंका विनाश हो जानेसे तथा प्रतिसमय असंख्यातगुणो 
श्रेणिनिजंरा होनेसे ओर समस्त पापक्रियाके निरोधस्वरूप पारिणामिकगुणके प्रकट होनेसे 
केवलीमें उपचारसे संयम माना. जाता है। अथवा प्रवृत्ति का अभाव होनेसे केवलीमें मुख्य संयम 
है। ऐसा माननेपर काष्ठसे व्यभिचार नहों आता; क्योंकि काष्ठमें प्रव॒त्ति नहों पाई जाती, अतः 
उसको निवृत्ति भी नहीं बनती ॥ 

अब संयमके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सामाइयच्छेदोवड्ठावणसुद्धिसंनदा पमत्तसंजदप्पहुडि जाव अणियट्ठ त्ति।१२५)॥ 

सामायिक और छेदोपस्थापनारूप शुद्धिको प्राप्त संयतजीव प्रमत्तसंयतसे लेकर अनिवृ त्ति- 
करण गुणस्थान तक होते हैं ॥१२५॥। 

परिद्वारसुद्धिसंजदा दोसु ट्वाणेसु पमत्तसंजदद्दाणे अपमत्तसंजदड्टाणे |१२६॥। 

परिहा रशुद्धिसंयत प्रमत्त संयत और अप्रमत्तसंयत इन दो गुणस्थानोंमें होते हैं ॥१२६॥ 

शंका--ऊपरके आठवें आदि गुणस्थानोंमें यह संयम क्यों नहीं होता ? 

समाधान---जिनको आत्माएँ ध्यानरूपी सागरमें निमग्न हैं, जो मौनी हैं और जिन 
आने जानेरूप समस्त कायव्यापारको संकुचित कर लिया है, ऐसे जीवोंके शुभाशुभ क्रियाओंका 
परिहार नहीं बन सकता; क्योंकि प्रवृत्ति करनेवाला ही परिहार कर सकता है, प्रवृत्ति नहीं करने- 
वाला नहीं । इसलिये ऊपरके गुणस्थानोंमें परिहारशुद्धिसंयम नहीं होता। 

शंका--परिहा रशुद्धि संयम एकयमरूप है या पांचयमरूप। यदि एकयमरूप है तो 
उसका सामायिकमें अन्तर्भाव होना चाहिये। ओर यदि पांचयमरूप है तो छेदोपस्थापनमें अन्त- 
भाव होना चाहिये। इन दोनोंसे भिन्न तीसरे संयमकी सम्भावना नहीं है, अतः परिहारशुद्धिसंयम 
नहीं बन सकता ? 

समाधान -परिहा रऋद्धिरूप अतिशयकी उत्पत्तिकी अपेक्षा सामाथिक और छेदोपस्थापना- 
से परिहारशुद्धितंयम कथंचित्‌ भिन्न है। 

शडू।--सामायिक और छेदोपस्थापनाका त्याग किये बिना ही जोव परिहारऋद्धिको प्राप्त 
करता है अतः उन दोनोंसे भिन्न तोसरा संयम नहीं है ? 

समाधान--पहले सामाथिक और छेदोपस्थापना संयम परिहा रछद्धिसे रहित होते हैं, पीछे 
उससे सहित होते हैं । अत: उन दोनोंसे इसका मेद है। 

शंका--परिहारऋद्धि ऊपरके भाठवें भादि गुणस्थानोंमें भी पाई जाती है, इसलिये वहाँ 
परिहारविशुद्धिसंयमका सद्भाव माननेमें क्या हानि है ? 

११ 


होंने &' 
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समसाधान--ऊपरके गुणस्थानोंमें परिहारऋद्धिके होनेपर भी परिहार करने रूप उसका 
कार्य नहीं पाया जाता | अतः ऊपर के गुणस्थानोंमें परिहारविशुद्धिसंयम नहीं माना गया । 

अब तीसरे संयमके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सुहुमसांपराइयसुद्धिसंजदा एकम्मि चेव सुहुमसांपराइयसुद्धिसंजदद्वाणे ॥१२७॥ 

सूक्ष्मसांपरायशुद्धिसंयत जीव एक सूक्ष्मसांपरायशुद्धिसंयत गुणस्थानमें ही होते हैं ॥॥९२७॥ 

शंका--सूक्ष्मसांपरायसंयम एकयमरूप है या पाँचयमरूप है? यदि एकयमरूप है तो 
पाँचयमरूप छेंदोपस्थापनासंयमसे मुक्ति "अथवा .उपशमश्नेणिपर .आरोहण नहीं बन सकता; क्योंकि 
सूक्ष्मसांपरायगुणस्थानको प्राप्त किये 'बिना मुक्तिको प्राप्ति और उपशमश्रेणिपर आरोहण नहीं 
बनता। यदि सुक्ष्मसांपरायसंयम पाँचयमरूप है तो एकयमरूप सामायिकसंयमको धारण करने- 
वाले जीव मुक्ति नहीं प्राप्त कर सकते और न उपशमश्रेणिपर चढ़ सकते हैं क्योंकि पाँचयमरूप 
सुक्ष्मसांपरायके बिना ये दोनों कार्य नहीं बनते। यदि सुक्ष्मसांपरायसंयम एकयम और पाँचयमरूप 
है तो उसके दो भेद हो जाते हैं ? 

समाधान--आदिके दो विकल्प हम नहीं मानते । तोसरे विकल्पमें जो दोष दिया है वह भी 
ठीक नहीं है, क्योंकि पंचयम और एकयमके भेदसे संयममें कोई भेद नहों होता । अत: एकयम 
ओर पंचयमकी अपेक्षा सूक्ष्मसांपरायसंयमके दो भेद नहीं हो सकते । 


शंका--यदि एकयम और पंचयमको अपेक्षा संयमके दो भेद नहीं होते तो संयमके पाँच भेद 
केसे बन सकेंगे ? | 

समाधान--संयमके चार हो भेद हैं, पाँचवां भेद नहीं है। अर्थात्‌ सामायिक और छेदोप- 
स्थापना संयममें विवक्षामेदसे ही भेद है, वेसे ये दोनों एक ही हैं ।। 


अब चोथे संयमके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

जद्दाक्खादविहारसुद्धिसंजनदा चदुसु ड्ाणेसु उवसंतकषायवीयरायछदुमत्था 
खीणकसायवीयरायछदुमत्था सजोगिकेवडी अजोगीकेवली त्ति ॥१२८॥ 

यथाख्यातविहा रशुद्धिसंयबत जीव उपशांतकषायवीतरागछद्मस्थ, क्षीणकषायवीत रागछद्मस्थ, 
सयोगोकेवलो और अयोगीकेवलो इन चार गुणस्थानोंमें होते हैं ॥१२०८॥ 

देशविरतके गुणस्थानका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

संजदासंजदा एक्कम्मि चेय संजदासंजदड्टाणे ॥|१२९॥ 

सयतासंयत जीव एक संयतासंयत गुणत्थानमें हो होते हैं।॥१२९।॥ 

अब असंयतोके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

असंजदा एहंंदियप्पहुडि जाबव असंजदसम्माइट्टि त्ति ॥१३०॥ 

असंयत जीव एकेन्द्रियसे लेकर असंयतसम्यग्दुष्टि गुणस्थान तक होते हैं ॥१३०॥ 

शंका--कितने हो मिथ्यादुष्टि जीव भी संयत देखे जाते हैं ? 

समाधान--सम्यग्दशंनके बिना संयमकी उत्पत्ति नहीं होती । 
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शंका--सिद्ध जीवोंके कौन-सा संयम होता है ? 

समाधान--सिद्ध जीवोंके एक भी संयम नहीं होता; क्योंकि उनमें बुद्धिपृ्वंक निवुत्तिका 
अभाव है। इसोलिये वे संबतासंयत नहीं हैं तथा असंयत भी नहीं है क्योंकि उनकी सम्पूर्ण पाप- 
क्रियायें नष्ट हो चुकी हैं । 

संपममागंणाके द्वारा जोवपदार्थका कथन करके अब दर्शनमारगंणाके द्वारा जोवके अस्तित्व- 
को कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

दंसणाणुवादेण अत्यि चक्खुदंसणी अचक्खुदंसणी ओघिदंसणी केवलदंसणी 
चेदि ॥१३१॥ 

दर्शनमागंणाके अनुवादसे चल्षुदर्शन, अचक्षुदशंन, अवधिदर्शन और केवलदशंनवाले 
जीव होते हैं ॥१३१।॥ 

शंका--चक्षुदर्शन किसे कहते हैं ? 

समाधान--चक्षुके द्वारा सामान्य पदार्थके ग्रहण करनेको चक्षुदशंन कहते हैं | 

बंका--विषय और विषयी अर्थात्‌ पदा्थे ओर इन्द्रियके सम्बन्धके अनन्तर जो आय्य ग्रहण 
होता है उसे अवग्रह कहते हैं। चह अवग्रह सामान्यविशेषात्मक बाह्य अर्थंको ग्रहण करता हैं । अतः 

ह दर्शनरूप नहीं हो सकता, क्योंकि जो सामान्यको ग्रहण करता है उसे दर्शन कहा है। इसलिये 

चक्षुदरशंन नहीं बनता ? 

समाधान--दर्शन अन्तरंग पदार्थमों विषय करता है और वह अन्तरंग पदार्थ भी सामान्य- 
विशेषात्मक होता है । 

शंका--तब तो अन्तरंग उपयोगको भी दर्यंन नहीं कहा जा सकता; क्योंकि उसका विषय 
भी सामान्यविशेषात्मक माना है ? 

समाधान--यहां सामान्यशब्दसे सामान्य विशेषात्मक आत्माका ग्रहण किया है। 

शंका--सा मान्यशब्दसे सामान्यविशेषात्मक आत्माका ग्रहण केसे किया ? 

समाधान--चक्षुइन्द्रियसम्बन्धी क्षयोपशम रूपमें हो नियमित है; क्योंकि उपसे रूप- 
विशिष्ट अर्थकरा ही ग्रहण होता है। उसमें भी वह रूपसामान्यमें ही नियमित है; क्योंकि उससे 
नीलादिकमेंसे किसी एक रूपसे विशिष्ट वस्तुकी उपलब्ध्रि नहीं होती। अतः चक्षुइन्द्रियसम्ब्धी 
क्षयोपशम रूपी -पदार्थोंके प्रति समान है। और आतत्माको छोड़कर क्षयोपशम पाया नहीं जाता 
इसलिये क्षयोपशमकी अपेक्षा आत्मा भो समान है। उस समान आत्माक्रे भावकों साम,न्य कहते हैं 
और बह दर्शनका विषय है। 

शंका--चक्षु इन्द्रियसे जो प्रकाशित होता है उसे चक्षुदर्शन कहते हैं। किन्तु आत्मा 
चक्षुइन्द्रियसे प्रकाशित नहीं होता। चक्षुइन्द्रियसे तो रूपसामान्य ओर रूपविशेपसे युक्त पदार्थे 
हो प्रकाशित होता है। परन्तु वह दर्शन नहीं है; क्योंकि पदार्थ उपयोगरूप नहीं हो मकता। 
शायद कहा जाये कि पदार्थंका उपयोग दर्शन है, किन्तु ऐसा कहना भी ठाक नहीं है; क्योंकि बह 
उपयोग ज्ञानरूप है। अतः चक्षुदर्शन नहीं बनता ? 
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समाधान--थदि चक्षुदर्शन न हो तो चक्षु दर्शनावरण कर्मका अस्तित्व नहीं बनता। इस 
लिये चक्षुदर्शन अन्तरंग पदार्थको विषय करता है यहो मानना उचित है। दूसरे, निद्रानिद्रा आदि 
कम ज्ञानके प्रतिबन्धक नहों हैं; क्योंकि ज्ञानावरणकमके भेदोंमें उन्हें नहों गिनाया है | वे अन्तरंग 
ओर बहिरज्ज पदार्थों को विषय करनेवाले दोनों उपयोगोंके भी प्रतिबन्धक नहीं है; क्योंकि ऐसा 
माननेपर भी निद्वानिद्रा वगैरहका ज्ञानावरण में हो अन्तर्भाव होना चाहिये था। निद्रानिद्रा आदि 
अन्तरंग और बहिरंग पदार्थोकी विषय करनेवाले उपयोग सामान्यके भी प्रतिबन्धक नहीं है; क्योंकि 
ऐसा माननेपर जागृत अवस्थामें छ्मस्थके ज्ञानोपयोग ओर दर्शानोपयोगको युगपत प्रवृत्तिका प्रसंग 
आयेगा | इसलिये यदि दर्शन न हो तो दर्शनावरणीय कमंका अस्तित्व नहीं बन सकता । अतः अंत- 
रंग पदार्थमो विषय करनेवाले उपयोगका प्रतिबन्धक ज्ञानावरण कर्म हैं ऐसा मानना चाहिये। 


शदुग--आत्माको विषय करनेवाले उपयोगको दर्शन मान लेनेपर आत्मामें कोई विशेषता 
न होनेसे चारों दर्शनोंमें भी कोई भेद नहीं रहेगा ? 
समाधान --जो स्वरूपसंवेदन जिस ज्ञानका उत्पादक है वह उसका दहंन कहा जाता है । 
अतः दर्शानके चार भेद होनेका कोई नियम नहीं है। चक्षु इन्द्रियके क्षयोपशमसे उत्पन्न हुए ज्ञानके 
विषयभूत जितने पदार्थ होते हैं उतने ही आत्मस्थ क्षयोपश्म उस उस नाम वाले होते हैं। उनके 
निमित्तसे आत्मा भी उतने ही प्रकारका होता है। अत: इस प्रकारकी शक्तियोंसे युक्त आत्माके 
संवेदनको दर्शन कहते हैं। यह सब कथन काल्पनिक नहीं है क्योंकि परोपदेशके बिना अनेक 
शक्तियोंसे युक्त आत्माको वास्तविक उपलब्धि होती है। इसो प्रकार शेष दर्शनोंका भो कथन 
करना चाहिये। कहा भी है-- कं 
चक्‍्खण ज॑ पयासदि दिस्सदि तक्चक्खु-वंसणं बेंति । 
सेसिदियप्ययासो णादव्यों सो अचक्खु त्ति॥ 
परसाणुआदियाईं अंतिम खंधं ति मुत्तिवव्याईं । 
त॑ ओषिदंसणं॑ पुण जं पस्सइ ताइ पच्चक्स ॥ 
बहुविह बहुप्पयारा उज्जोवा परिमियम्हि खेत्तम्हि । 
लोगालोगअतिमिरा जो. केबलदंसणुज्जोबो ॥ 
जो चक्षु इन्द्रियके द्वारा प्रकाशित होता है अथवा दिखाई देता है उसे चक्षुदर्शन कहते हैं । 
तथा शेष इन्द्रिय और मनसे जो प्रकाश होता है उसे अचक्षुदर्शन कहते हैं ॥ परमाणुसे रूकर 
अन्तिम स्कन्ध पय्य॑न्त मूर्त पदार्थोंको जो प्रत्यक्ष देखता है उसे अवधि दर्शन कहते हैं ॥ परिमित 
क्षेत्रको प्रकाशित करनेवाले अनेक प्रकारके बहुतसे प्रकाश हैं। परन्तु जो केवलदर्शनरूपो प्रकाश 
है वह लोक और अलोकको भो प्रकाशित करता है। 


अब चक्षुद्शनके गुणस्थानोंका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
चक्खुदंसणी चउरिंदियप्पहुडि जाव खीणकसायवीयरायछदुमत्था त्ति ॥१३२॥ 
चक्षुदशंन वाले जीव चोइन्द्रियसे लेकर क्षोणकषायवोतरागछद्यस्थ गुगस्थान तक 


होते हैं ॥ १३२॥ 
अब अचक्षुदशंनके स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
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अचक्खुदंसणी एइंदियप्पहुडि जाव खीणकसायवीयरायछदुमत्था त्ति ॥१३३॥ 

अचक्षुदर्शन वाले जोव एकेन्द्रिये लेकर क्षीणकषायवोतरागछझस्थ गुणस्थान तक 
होते हैं॥ १३३ ॥ 

शंका--ज्ञानको ही दो स्वभाव वाला क्यों नहीं मान लिया जाता ? 

समाधान--ज्ञान अपनेसे भिन्न वस्तुको जानता है और दर्शन अपनेसे अभिन्न वस्तुको 
जानता है। इसलिये इन दोनोंमें एकपना नहीं हो सकता । 

शंका--ज्ञान और दर्शनकी युगपत प्रवृत्ति क्यों नहीं होती ? 
गा समाधान--आवरणकम करे नष्ट हो जानेपर केवलीके ज्ञान और दर्शन दोनों एक साथ 

॥ 

इंका--केवलीकी तरह छद्मस्थ अवस्थामें भी दोनोंकी एक साथ प्रवृत्ति क्यों नहीं होती ? 

समाधान--भाव रणक्रमंके उदयसे दोनोंकी युगपत्‌ प्रवृत्ति करनेकी शक्ति रुक जाती है 
इसलिये छद्यस्थ जीवोंके ज्ञान ओर दर्शनकी युगपद प्रवृत्ति नहों होती । 

शंका--स्वसंवेदनसे रहित आत्मा तो कभी भी उपलब्ध नहीं होता ? 

समाधान--जिस समय बहिरंग पदार्थोक्रा उपयोग रहता है उस समय अन्तरंग पदार्थका 
उपयोग नहीं पाया जाता । 

शडूग--श्रुतदर्शन क्यों नहीं कहा ? 

समाधान--श्रुतज्ञान मतिपूर्वंक होता है अतः उसे दर्दानपुर्वंक माननेमें विरोध आता है। 
दूसरे, यदि दर्शन बहिरंग पदार्थंकों सामान्य रूपसे विषय करने वाला होता तो श्रुतज्ञान सम्बन्धी 
दर्शन भी होता, किन्तु ऐसा नहीं है । अतः श्रुतज्ञान दर्शनपूरवंक नहीं होता ॥। 

अब अवधिदरशंनके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

ओधिदंसणी असंजदसम्माइट्टिप्पहुडि जाव खीणकसायछदुमत्था त्ति ॥१३४॥ 

अवधिदर्शनवाले जीव असंयत सम्थग्दृष्टिसे लेकर क्षीणकषायवीतरागछठद्मस्थ गुणस्थान 
त्तक होते हैं ॥ १३४ |॥। 

शजद्भा--विभंग ( कुअवधि ) दर्शनका अलग निर्देश क्यों नहीं किया । 

समाधान--उसका अन्‍न्तर्भाव अवधिदर्शनमें हो जाता है । 

शद्भा--तो मनशपर्यंयदर्शनको अलगसे कहना चाहिये ? 

समाधान--मन:पर्ययज्ञान मतिज्ञानपूर्वक होता है इसलिये मनःपर्यय दशंन नहीं होता । 

अब केवलदशंनका स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

केवलदंसणी तिसु इाणेसु सजोगिकेवडी अजोगिकेवली सिद्धों वेदि ॥१३५॥ 

केवलदर्शनवाले जीव सयोगिकेवली, अयोगिकेवली ओर सिद्ध इन तोन स्थानोंमें 
होते हैं ॥ १३५ ॥ 
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शजुप--कैवलज्ञान त्रिकालवर्ती अनन्त बाह्य पदार्थोकों जानता है और दशंन स्वरूप 
प्रात्रको जानता है । अतः ये दोनों समान कैसे हो सकते हैं ? 
समाधान--आत्मा ज्ञानप्रमाण है और ज्ञान त्रिकालवर्ती अनन्त द्वव्योंकी पर्यायोंको 
जाननेसे तत्प्रमाण है। इसलिये ज्ञान और दर्शनमें समानता है। 
शद्भूा--जी वमें रहनेवाली स्वकीय पर्यायोंकी अपेक्षा ज्ञानसे दर्शन बड़ा है ? तब ज्ञानकी 
दर्शनके साथ समानता कैसे हो सकती है ? 
समाधान--ज्ञान दरशंनात्मक है और दर्शन ज्ञानात्मक है इसलिये दोनों समान हैं। कहा 
भी है-- 
४ आदा णाणपसाणं णाणं णेयप्पमाणमुहिट्ं । 
णेयं लोआलोअं तम्हा णाणं तु सब्बगयं ७ 
एयदवियम्मि जे अत्यपज्जया वषणपज्जया वाबि । 
तोदाणागयभूदा तावदियं त॑ हुबइ दव्वं ७ 
आत्मा ज्ञानप्रमाण है और ज्ञान ज्ञेयप्रमाण है। तथा समस्त लोक और अलोक ज्ञेय है। 
अतः ज्ञान सबंगत है ॥ एक द्रव्यमें जितनी अतीत, अनागत और वर्त॑मान अर्थपर्याय तथा व्यंजन- 
पर्याय होती हैं उतना ही वह द्रव्य होता है ॥ 
अब लेश्याके द्वारा जीव पदार्थका अस्तित्व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
लेस्साणुवादेण अत्थि किण्दलेस्सिया णीललेस्सिया काउलेस्सिया तेउलेस्सिया 
पम्मलेस्सिया सुक्कलेस्सिया अलेस्सिया चेदि ॥ १३६ ॥ 
लेइयामार्गणाके अनुवादसे कृष्णलेश्या, नीललेइया, कापोत्तलेश्या, तेजोलेदया पद्मलेश्या 
और शुक्ललेश्यावाले तथा अलेश्यावाले जीव हैं॥ १३६ |। 
शंका--लेश्या किसे कहते हैं ? 
समाधान--जो कमंस्कन्धोंसे आत्माको लिप्त करती है उसे लेश्या कहते हैं । 
शंका--पहले कहा है कि कषायसे अनुरंजित योगप्रवृत्तिको लेद्या कहते हैं ? 
समाधान--वह अथं यहाँ नहीं ग्रहण करना चाहिये; क्योंकि उसके अनुसार सयोगकेवलोके 
अलेश्यावाले होनेकी आपत्ति आती है। 
शंका--सयोगकेवली को लेश्या रहित माननेमें हानि क्‍या है ? 
समाधान--ऐस्ता माननेपर 'सयोगकेवली शुक्ललेब्यावाले होते हैं' इस वचनका व्याघात 
होता है । 
बादु-लेशया योगको कहते हैं अथवा कषायको कहते हैं अथवा योग और कषाय दोनोंको 
कहते हैं ? प्रथम दो विकल्प तो ठीक नहीं हैं क्योंकि योग अथवा कषायको लेश्या माननेसे उसका 
अन्तर्भाव योग अथवा कषाय मारगंणामें हो जायेगा । तीसरा विकल्प भी ठीक नहीं हैं क्योंकि योग 
और कषाय दोनोंको लेश्या माननेपर भी लेश्याका उक्त दोनों मागंणाओंमें अथवा किसी एक 
मार्गंणामें अन्तर्भाव हो जाता है । अतः लेश्याको स्वतंत्र सत्ता सिद्ध नहीं होती ? 
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सप्ताधान--फहले ओर दूसरे विकल्पमें जो दोष दिये हैं वे ठोक नहीं हैं क्योंकि हम लेश्या- 
को केवल योग अथवा केवल कषायरूप नहों मानते । इसो तरह तोसरे विकल्पमें दिया हुआ दोष 
भी ठोक नहीं है; क्योंकि योग और कषाय इन दोनोंका अन्तर्भाव केवल योग अथवा केवल कपायमें 
नहों किया जा सकता। तथा लेश्या दो रूप भी नहीं है क्योंकि कर्मलेपरूप एक काय्यकों करनेकी 
अपेक्षा एकपनेको प्राप्त हुए योग और कषायको लेश्या कहा है। और एकपनेको प्राप्त हुए योग और 
कषायरूप लेश्याका अन्तर्भाव योग अथवा कषायमें नहीं किया जा सकता क्योंकि दो धर्मोके मेलसे 
जात्यन्तररूप अवस्थाको प्राप्त हुए एक धमंका उन दो धर्मोमेंसे केवल किसो एक धर्मके साथ एकता 
अथवा समानता माननेमें विरोध आता है। 


शज्भा--लेश्याका काये योग और कषाथके कार्यसे भिन्न नहीं है इसछिये लेश्याको योग 
और कषायसे भिन्न नहीं माना जा सकता ? 


ससाधान--योग और कषायकेे लेश्यारूप होनेपर संसारकी वृद्धिरूप उसका कार्य होता है 

वह कार्य न केवल योगका है और न केवल कषायका है। अतः लेश्या उन दोनोंस भिन्न है। कषाय- 
का उदय छे प्रकारका होता है--तीब्रतम, तीवतर, तीव्र, मन्द, मन्दतर और मन्दतम | इन छे 
कषायोदयोंके क्रमसे छे लेश्वाएँ होतो हें--कृष्ण लेश्या, ठील लेश्या, कापोत लेश्या, पीत लेश्या, 
पद्मलेश्या और शुक्ल लेश्या | इन लेश्याओंका लक्षण इस प्रकार कहा है-- 

चंडो ण मुयदि वरं भंडणसीलो य धम्सदयरहिओ | 

दुद्टोग य एदि वसं लक्खणमेदं तु किण्हस्स ॥ 

मंदो बुद्धविहोणो णिव्विण्णाणी य बिसयलोछो य। 

माणो सायो य तहा आल्स्सो चेब भेज्जोय॥ 

णिद्दा-वंचण-बहुलो धणधण्णे होइ तिव्वसण्णों य । 

लक्खणमेद॑ भणियं समासदों. णोललेस्सस्स ॥ 

रूसबि णिददि अण्णे दूसदि बहुसो य सोयभय->हुलो । 

असुयदि परिभवदि परं पसंसदि य अप्पयं बहुसो ॥ 

ण य पत्तियइ परं सो अप्पार्णामव परं पि सण्णंतो । 

तुसदि अभित्युवतो ण य जाणइ हाणि-बड़ीओ ॥ 

मरण पत्थेइ रणे देदि सुबहुअं हि थुव्वमाणों दु। 

ण गणइ अकज्जकज्ज' लक्खणसेद॑ तु॒काउस्स ॥ 

जाणइ कज्जमकज्जं सेयमसेयं च सब्बससपासो | 

दयदाणरदो य सिद्‌ लक्खणमेदं 'तु॒ तेउस्स ॥ 

चागी भद्दो चोक्‍लो उज्जुवकम्मो य खमइ बहुअ हि। 

साहु-गुरुपुजणिरदी लक्खमेद॑ _तु॒ पम्मस्स ॥ 

ण उ कुणइ पक्‍्खवायं ण वि य णिदाणं समरो य सब्वेसु। 

णत्यि य रायदोसो णेहों वि य सुक्कलेस्सस्स ॥ 


तीन क्रोधी हो, बेरको न छोड़े, लड़ना जिसका स्वभाव हो, धर्म और दयासे रहित हो, दुष्ट 
हो ओर किसीके वशमें न आाता हो, ये सब कृष्ण लेश्यावालेके लक्षण हैं॥ जो काम करनेमें मन्द 
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हो, विवेकसे रहित हो, अज्ञानी हो, विषयोंमें लम्पट हो, मानो हो, मायाचारी हो, आलसी हो और 
भीरु हो ॥ अति सोनेवाला हो, दूसरोंको ठगनेमें चतुर हो, धन और धान्यके विषयमें तीक्र 
लालसा हो, ये सब संक्षेपसे नील लेश्यावालेके लक्षण कहे हैं ॥ जो दूसरोंपर क्रोध करता है, दूसरों 
की निन्दा करता है, दूसरोंको दोष लगाता है, शोक ओर भयसे व्याप्त रहता है, दूसरोंकी निन्‍्दा 
और तिरस्कार करता है और अपनी बहुत प्रशंसा करता है, दूसरोंका विश्वास नहीं करता, अपने 
समान हो दूसरेको भी मानता हैं, स्तुति करनेवालेपर प्रसन्न होता है, फिर तो हानि लाभको भी 
परवाह नहीं करता, यूद्धमें मरनेके लिये तैयार रहता है, स्तुति करनेसे खूब धन दे ढालता है और 
कार्य-अकार्यकों नहीं गिनता, ये सब कापोत लेश्याके लक्षण हैं ॥ जो कार्य-अकायंकों ओर सेव्य 
असेव्यको जानता है, सबको समान रूपसे देखता है, दया ओर दानमें तत्पर रहता है, और कोमल 
परिणामी होता है, ये सब तेज लेश्यावालेके लक्षण हैं। जो त्यागी है, भद्र परिणामी है, निरन्तर काये 
. करनेमें तत्पर रहता है, अनेक अपराधोंको क्षमा कर देता है, साधुओं ओर गुरुजनोंकी पूजामें रत 
रहता है ये सब पद्म लेश्या वालेके लक्षण हैं॥ जो पक्षपात नहीं करता, निदान नहीं बांधता, 

सबके साथ समान व्यवहार करता है, इष्ट और अनिष्ट विषयोंमें राग-हेष नहीं करता तथा पुत्र 
मित्रादिमें स्नेह रहित है, ये सब शुक्ले लेइ्या वालेके लक्षण हैं ॥ १००-१०८ ॥ 

शंका--अलेश्य किन्‍्हें कहते हैं ? 
मई समाधान--जो छहों लेश्याओंसे रहित हैं उन्हें मलेश्य--लेश्या रहित जीव कहते हैं । कहा 

किण्हादिलेस्सरहिदा संसारबविणिग्गया अणंतसुहा। 
सिद्धिपुर॒ संप्ता अलेस्सिया ते सुणेयव्या ॥ 

जो कृृष्णादि लेश्याओंसे रहित हैं, पञ्च परिवतंन रूप संसारसे पार हो गये हैं, जो अतो- 
न्द्रिय और अनन्त सुखको भश्राप्त हें ओर सिद्धिपुरीको प्राप्त हो गये हैं, उन्हें लेश्यारहित जानना 
चाहिये ॥१०९॥ 

अब लेश्याओंके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं--- 

किण्हलेस्सिया णीललेस्सिया काउलेस्सिया एडंदियप्पहुडि जाब असंजदसम्मा- 
इृष्टि त्ति ॥१३७॥ ह 

कृष्ण लेदया, नील लेश्या, कापोत लेशइ्यावाले जोव एकेन्द्रिसि छेकर असंयतसम्यग्दृष्टि 
गुणस्थान तक होते हैं ॥१३७॥ 

शंका--तीनों अछुभ लेश्याएँ चोथे गुणस्थानतक ही क्यों होती हैं ? 

समाधान---तीन्नरतम, तोब्रतर ओर तोब़ कषायके उदयका सद्भाव चोथे गुणस्थान तक ही 
पाया जाता है इसलिये तीनों अशुभ लेश्याए' वहीं तक होती हैं ॥ 

अब पीत और पद्म लेश्याके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

तेउलेस्सिया पम्मलेस्सिया सण्णिमिच्छाइड्िप्पहुडि जाब अप्पमत्तसंजदा त्ति 
॥१ ३८॥ 
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पीत लेश्या और पद्म लेश्यावाले जोव संज्ञी मिथ्यादृष्टिसि लेकर अप्रमत्तसंयत गुणस्थान 
तक होते हैं ॥ 

शंका-ये दोनों लेश्याएं सातवें गुणस्थान तक क्यों होती हैं ? 

सम्ताघान--इन लेश्यावाले जीवोंके तीव्रतम आदि कषायोंका उदय नहीं होता । 

अब शुक्ल लेश्याके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सुक्कलेस्सिया सण्णिमिच्छाइड्टिप्पहुडि जाव सजोगिकेवलि त्ति ॥१३५९॥ 

शुक्ललेद्यावाले जीव संज्ञी मिथ्यादृष्टिसि लेकर सयोगकेवली गुणस्थान तक होते हैं॥ १३०॥ 

श्ूय--जिनको कषाय क्षीण अथवा उपशान्त हो गई है उनके शुक्ललेश्या केसे हो 
सकती है ? 

समाधान--जिन जोबोंकी कषाय क्षीण अथवा उपशान्त हो गई हैं उनके भी कमंलेपका 
का रण योग पाया जाता है, इस अपेक्षासे उनके शुक्ललेश्याका सद्भाव माननेमें कोई विरोध नहीं 
आता। 

अब लेश्यारहित जीवोंके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

तेण परमलेस्सिया ।|१४०॥ 

तेरहवें गुणस्थानसे आगे सभी जीव लेश्यारहित होते हैं ॥ १४० ॥ 

शंका--ते रहवें गुणस्थानसे आगे सभी जीव लेश्या रहित क्यों होते हैं ? 

समाधान--क्योंकि वहाँ बन्धके का रणभूत योग और कषायका अभाव है ॥। 

लेश्यामागंणाके द्वारा जीवपदार्थंभो कहकर भव्य और अभव्य मा्गंणाके द्वारा जीवोंके 
अस्तित्वका कथन करने लिये सूत्र कहते हैं-- 

भवियाणुवादेण अत्थि मवसिद्धिया अभवसिद्धिया ॥ १४१ ॥ 

भव्यमागंणाके अनुवादसे भव्यसिद्ध ओर अभव्यसिद्ध जीव होते हैं ॥ १४१॥ 

शंका-भव्यसिद्ध किन्हें कहते हैं ? 

समाधान--जो आगे सिद्धिको प्राप्त होंगे उन्हें भव्यसिद्ध जीव कहते हैं 

शडद्भा--इस तरहसे तो सब भव्यजीबोंके सिद्धिको प्राप्त होजानेपर भव्यजीबोंकी सन्‍्ततिका 
उच्छेद हो जायेगा ? 

समाधान--भव्यजीव अनन्त होते हैं अत: उनका अन्त नहीं होता; क्योंकि जो राशि सान्त 
होतो है, वह अनन्त नहीं कही जा सकती। 

शंका--जिस राशिमेंसे सदा व्यय होता रहता है, परन्तु उसमें आय नहीं होती, वह राशि 
अनन्त कैसे हो सकती है ? 

समाधान--यदि व्ययसहित और आयसे रहित राशिको भी अनन्त न माना जायगा तो 
एकको भी अनन्त माना जा सकेगा । अतः व्यय होते हुए भी जिसका क्षय नहीं होता वही अनन्त है। 

हर 


९० : धट्ेखण्डागम-सत्प्ररूपणा[सूत्र 


शंका--अध॑पुद्गलपरिवतंनरूप काल अनन्त होता है फिर भी उसंका क्षय देखा जाता है। 
समाधान--भव्य राशि और अधंपुद्गलूपरिवतंनरूप काल भिन्न-भिन्न कारणोंसे अनन्त हैं, 
किन्तु उन दोनोंमें समानता नहीं है। इसलिये अधंपूदूगलपरावत॑नरूप काल वास्तवमें अनन्त 
नहीं है। इसका खुलासा इसप्रकार है--अधंपुद्गलपरिवर्तंन काल क्षयसहित होते हुए भी इसलिये 
अनन्त है कि छद्यस्थ जीवोंके द्वारा उसका अन्त नहीं पाया जाता | किन्तु केवलज्ञान वास्तविक 
अनन्त है; क्योंकि वह अनन्तको जानता है। और जीवराशि निमूंल नाश न होनेसे अनन्त है। 
यदि जिसमेंसे व्यय होता है उसका सर्वथा क्षय माना जायेगा तो कालका भी सबंथा क्षय हो जायेगा 
क्योंकि वह भी व्ययसहित है। और कालका सर्वथा क्षय होनेपर दूसरे द्रव्योंकी भी स्वलक्षणरूप 
पर्यायोंका अभाव होनेसे समस्त वस्तुओंका अभाव हो जायेगा । अतः भव्यराशि व्ययसहित होनेपर 
भी अनन्त है, उसका कभी अन्त नहीं होता । 
शंका--जो भव्यजोबव कभी मुक्त नहीं होंगे उन्हें भव्य केसे कहा जा सकता है ? 
समाधान--मुक्ति प्राप्त करनेकी योग्यताकी अपेक्षा उन्हें भव्य कहा जाता है। जितने भी 
जीव मुक्ति पानेके योग्य होते हैं वे सब नियमसे कलंकरहित होते हैं ऐसा कोई नियम नहीं है, ऐसा 
नियम माननेपर स्वर्णपाषाणसे व्यभिचार भाता है। भरत: जैसे जो स्त्रणंपाषाण कभी स्वरणपनेको 
प्राप्त नहों होगा उसे अन्धपाषाण नहों कहा जा सकता, क्‍योंकि उसमें स्वर्णपापाणरूप शक्ति है। 
वेसे ही जो भव्यजोब कभी मुक्ति प्राप्त नहीं करेंगे वे योग्यत्ताकों अपेक्षा भव्य हो हैं । 
जीवराशिका प्रमाण बतलाते हुए कहा है-- 
एयणिगोदसरोरे जोवा वव्वपसाणदो दिद्दा। 
सिद्धेहि अगंतगुणा सब्बेण वितोदकालेण ॥ 
द्रव्प्रमाणकी अपेक्षा सिद्धशाशिसे और समस्त अतोतकालसे अनन्तगुणे जोव एक निगोदिया- 
शरीरमें देखे गये हैं । 
शंका--अभव्य किन्हें कहते हैं ? 
समाधान--जिनमें मुक्ति प्राप्त करनेकी योग्यता नहीं है उन जीवोंको अभव्य कहते हैं । 
कहा भी है--- 
भविया सिद्धी जेंस जीवाणं ते भवंति भवसिद्धा । 
तब्विवरीदाभव्यवा संसारादों ण सिज्ञति ७ 
जिन जोवोंकी सिद्धि होनेवाली हो अथवा जिनमें वेसी योग्यता हो उन्हें भव्यसिद्ध कहते 
हैं। और उनसे विपरीत अभव्य होते हैं, जो संसारसे निकलकर कभी भी मुक्ति प्राप्त नहीं करते । 
अब भव्यजीवोंके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
भवसिद्धिया एडंदियप्पहुडि जाव अजोगिकेवलि त्ति॥ १४२ ॥ 
भव्यसिद्धजीव एकेन्द्रियसे लेकर अयोगिकेवली गुणस्थानतक होते हैं | १४२ ॥ 
अभव्य जीवोंके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं+- 
अभवसिद्धिया एइंद्यप्पडुडि जाव सण्णिमिच्छाइट्टि चि ॥ १४३ ॥ 
अभव्यसिद्धजोव एकेन्द्रियसे लेकर संज्ञी मिथ्यादृष्टि गुणस्थानतक होते हैं ॥ १४२ ॥ 
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अब सम्यक्त्वमागंणाके अनुवादसे जीवोंका अस्तित्व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


सम्मत्ताणुवादेण अत्थि सम्माइट्टी खश्यसम्माइड्ठी वेदगसम्माइड्टी उवसमसम्भा* 
इं्डी सासणसम्माइंटठी सम्मामिच्छाइट्ठी, मिच्छाइट्ठी चेदि ॥१४४॥ 


सम्यक्त्व मारगंणाके अनुवादसे सामान्यसे सम्यग्दृष्टी और विशेषसे क्षायिक-सम्यग्दष्टी, वेदक 
सम्यग्दृष्टी, उपशमसम्यग्दृष्टी, सासादनपम्यग्दुष्टो, सम्यग्मिथ्यादृष्टि और मिथ्यादुष्टी जीव होते 
हैं ॥॥ १४४ || 
शंका--सम्यक्त्वमार्गंणामें मिथ्यादृष्टि आदिको क्यों गिनाया ? 
समाधान--जैसे आम्रवनके भीतर खड़े हुए नोमके व॒क्षोंकी आम्रवनमें गणना कर ली 
जाती है वेसे ही मिथ्यात्व आदिकी सम्यक्त्वमें गणना की जाती है। कहा भी है-- 
छप्पंच णव-विहाणं अत्थाणं जिणवरोबइट्टाणं । 
आणाएं अहिगमेण व सहृहणं होइ सम्सत्तं ॥ 
खीणे दंसगमोहे जं॑ सहृहरणं सुणिम्मलं होई। 
त॑ खाइयसम्मत्तं णिच्चं कम्सक्खवणहेऊ ॥ 
वयणेहि वि हेऊअहि वि इंदिय-भय-आणएहि रूवेहि । 
बोहच्छ-जुगुंच्छाहि ण सो तेलोक्केण चालेज्ज ।। 
दंसणमोहदयादो उप्पज्जद ज॑ं पयत्थसहृह॒णं । 
चल-मलिनमगा्ं॑ त॑ वेदयसम्मत्तमिह मुणसु ॥ 
दंसणमोहुबसमदो उप्पज्जड् जं॑ पयत्थसहृहणं । 
उवसमसम्मत्तमसि्णं पसण्ण-सलू-पंक-तोय-सम॑ ॥ 
जिनवर भगवानके द्वारा उपदिष्ट छह द्रव्य, पाँच अस्तिकाय, और नौ पदार्थोका जिनवर 
भगवानकी आज्ञा मानकर अथवा समझबूझकर श्रद्धान करना सम्यग्दर्शन है॥ दर्शनमोहनोय 
कर्मका सवंधा क्षय हो जानेपर जो निर्मल श्रद्धान होता है वह क्षायिक सम्यक्त्व है। वह क्षायिक 
सम्यक्त्व नित्य होता है तथा कर्मोंके क्षपणका कारण है॥ श्रद्धानको भ्रष्ट करनेवाले वचनों और 
हेतुओंसे, इन्द्रियोंकी भय उत्पन्न करनेवाले रूपोंसे या घृणित पदार्थोंके देखनेसे उत्पन्न हुई ग्लानिसे, 
अधिक क्या, तोनों लोकोंसे भी क्षायिक सम्यग्दर्शन चलायमान नहीं होता ।॥ सम्यवत्वमोंहनीय 
कर्मके उदयसे पदार्थोका जो चछ, मलिन ओर अगाढ़रूप श्रद्धान होता है उसे वेदक सम्यकत्व 
जानो ॥ दर्शनमोहनीय कर्ंके उपशमसे कीचड़के नीचे बेठ जानेसे निमेंछ हुए जलके समान 
पदार्थोंका जो निर्मल श्रद्धान होता है वह उपशमसम्यग्दर्शन है ॥ 
सामान्य सम्यर्द्शन तथा क्षयिक सम्यग्दर्शनके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


सम्माइट्टी खश्य-सम्माइट्ठी असंजद-सम्माइट्टिप्पहुडि जाब अजोगिकेवलि त्ति 
॥ १४५ ॥ 


सामान्यसे सम्यर्दृष्टि और विशेषको अपेक्षा क्षायिकसम्यर्दुष्टी जीव असंयतसम्धग्दृध्ट 
गुणस्थानसे छेकर अयोगिकेवली गुणस्थान तक होते हैं।॥ १४५ ॥ 


९२ : षट्खण्डागम-सत्प्ररुषणासूत्र 


शंका--सामान्य सम्यग्दर्शन क्या वस्तु है ? 

समसाधान--तीनों ही सम्यम्दर्शनोंमें जो साधारण घमं पाया जाता है वहो सामान्य सम्य- 
ग्दंनसे विवक्षित है । 

शंका--क्षायिक, क्षायोपशमिक और औपदमिक सम्यग्दर्शन तो परस्परमें भिन्न हैं, उनमें 
सदुशता कैसी ? 

समाधान--पथाथ श्रद्धानकी अपेक्षा उन तोनोंमें समानता पाई जाती है। 

शद्भा--क्षय, क्षयोपशम और उपशमसे विशिष्ट यथार्थ श्रद्धानोंमें समानता कैसे हो 
सकती है ? 

समाधान--क्षय, क्षग्रोपश्म और उपशम विशेषणोंमें मेद होनेपर भी यथा श्रद्धानरूप 
विशेष्यमें भेद नहों पड़ता । 

अब वेदकसम्यग्दर्शनके गुणस्थानोंको बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

वेदगसम्प्राइटठी असंजदसम्भाइट्टप्पहुडि जाव अप्पमत्तसंजदा त्ति।१४६॥ 

वेदकसम्धग्दृष्टि जीव असंयतसम्पग्दृष्टिसे लेकर अप्रमत्तगुणस्थानतक होते हैं ॥ १४६ ॥ 

शड्भुग--ऊपरके आठवें आदि गुणस्थानोंमें बेदकसम्यग्दर्शन क्यों नहीं होता ९ 

समाधात--क्योंकि अगाढ़ आदि मलसे सहित श्रद्धानके साथ क्षपक और उपशम श्रेणिपर 


नहीं चढ़ा जा सकता । 
शंका--वेदकसम्यक्त्वसे ओपशमिक सम्यक्त्व कैसे बड़ा है ? 


समाधान--सम्यक्त्वप्रकृतिके उदयसे उत्पन्न हुई शिथिलता वगे रह ओपशमिक सम्यग्दशंन- 
में नहीं पाई जाती, इसलिये वेदकसम्यग्दशंनसे औपश मिकसम्यग्दर्शन बड़ा है | 

शंका--इसे वेदकसम्यग्दशन क्‍यों कहते हैं ? 

समाधान--सम्यक्त्वमोहनीयकमंके उदयका वेदन करने वाले जोवको वेदक कहते हैं 
उसके जो सम्यग्दशंन होता है उसे वेदक सम्यग्द्शन कहते हैं । 

शंका--जिनके दर्शंनमोहनोयकमंका उदय वर्तमान है उनके सम्यग्द्शंन केसे हो सकता है? 

समाधान--इशेनमोहनीयकर्मकी सम्यक्त्वमोहनोयनामक देशधाति प्रकृतिकाउदय होते 
हुए भी जीवके स्वभाव रूप श्रद्धानका एकदेश रहनेमें कोई विरोध नहीं है । 

शंका--दर्शनमोहनीयकी देशघातिप्रकृतिको सम्यक्त्वप्रकृति क्यों कहा जाता है ? 

ससाधान--सम्यक्त्वप्रकृति सम्यग्दर्शनकी सहचारी है इसलिये उसे सम्यक्त्वप्रकृति 
कहते हैं । 

अब ओऔपशमिक सम्यग्दशनके गुणस्थान कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

उवसमसम्माइड्टी असंजदसम्माइद्विप्पहुडि जाव उवसंतकसायवीयरायछदुमत्यथा 
त्ति ॥१४७॥ 


घट्खण्डागम-सत्प्रूपणासूत्र : ०३ 
उपशम सम्यर्दृष्टि जीव असंयतत सम्यग्दुष्टि गुणस्थानसे लेकर उपशान्तकषायवीतराग 
छद्यस्थ गुणस्थानतक होते हैं ॥१४७॥ 
अब सासादनसम्पक्त्व आदिसे सम्बन्ध रखनेवाले गुणस्थानोंका कथन करनेके लिये तीन 
सूत्र कहते हैं-- 
सासणसम्माइड्टी एक्कम्मि चेय सासणसम्भाइड्टिड्ठाणे ॥१४८॥ 
सासादनसम्यग्दृष्टि जीव एक सासादनसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमें हो होते हैं ॥१४८॥ 
सम्मामिच्छाइड्टी एक्कम्मि चेय सम्मामिच्छाइड्िड्भाणे ॥१४९॥ 
सम्यगूमिथ्यादुष्टि जीव एक सम्पग्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमें ही होते हैं ॥१४९॥ 
मिच्छाइट्टी एडंदियप्पहुडि जाव सण्णिमिच्छाइट्टि ति ॥१५०॥ 
मिथ्यादृष्टे जीव एकेन्द्रियसे लेकर संज्ञी मिथ्यादृष्टि तक होते हैं ।॥१५०॥ 
अब सम्यग्दर्शनका मार्गंणाओंमें निरूपण करनेके लिए सूत्र कहते हैं-- 
णेरइया अत्थि मिच्छाइट्टी सासणसम्माइड्टी सम्मामिच्छाइड्री असंजदसम्माइट्टि 
त्ति ॥१५१॥ 
नारकी जीव मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टी, सम्यग्मिथ्यादृष्टि ओर असंयतसम्यग्दृष्टि गुण- 
स्थानवाले होते हैं ॥१५१॥ 
शंका--गतिमागंणाका कथन करते समय यह बतला आये हैं कि इस गतिमें इतने गुणस्थान 
होते हैं ओर इतने नहीं होते । अतः इस सूत्रकों कहना अनावश्यक है। तथा सम्यग्दर्शनका कथन 
करते समय गुणस्थानोंके कथनका अवसर भी नहों है ? 
समाधान--जो शिष्य पृर्वोक्त कधनको भूल गया हो उसके लिये उस अथंका पुनः स्मरण 
कराकर उन उन गतियोंमें सम्यग्दशनके भेदोंका कथन करनेके लिये इस सूत्रका कथन किया है॥ 
एवं जाव सत्तसु पृढवीसु ॥१५२॥ 
इसी प्रकार सातों पृथिवियोंमें प्रारम्भके चार गुणस्थान होते हैं ॥१५२॥ 
अब सम्यग्द्शंनका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
णेरइया असंजदसम्भाइट्िट्राणे अत्यि खद्यसम्भाहद्टी वेदगसम्माइड्टी उवसम 
सम्माइट्टी चेदि ॥१५३॥ 
नारकी जीव असंयतसम्यर्दुष्टि गुणस्थानमें क्षायिकसम्यग्दृष्टि, वेदकसम्यग्दृष्टि और उपशम- 
सम्यग्दृष्टि होते हैं ॥१५३॥ 
एवं पढमाए पुढवीए णेरइया ॥|१५४॥। 
इसी प्रकार प्रथम पृथ्वोमें नारकी जीव होते हैं ॥१५४॥ 


९४ : षट्खण्डागम-सत्प्रर्पणासृ त्र 


विदियादि जाव सत्तमाए पुढवीए णेरहया असंजदसम्माइट्टि ड्णे खह्यसम्माइड्टी 
णत्यि, अवसेसा अत्थि ॥१५५॥। 

दूसरो पुथिवीसे लेकर सातवीं पृथिवी तक नारकी जीव असंयतसम्यग्दुष्टि गुणस्थानमें 
क्षायिकसम्पर्दृष्टि नहीं होते, शेष दो सम्यग्दशंनोंसे युक्त होते हैं ॥१५५॥ 

शंका--सात प्रकृतियोंके क्षय हो जानेपर क्षायिकसम्यग्दृष्टी जीव दूसरी आदि पृथिवियोंमें 
क्‍यों उत्पन्न नहीं होते ? 

समाधान--ऐसा स्वभाव ही है कि क्षायिकसम्यर्दृष्टि जोव दूसरो आदि पृथिवियोंमें उत्पन्न 
नहीं होते । 

शंका--दूसरी आदि पृथिवियोंके नारकी सात प्रकृतियोंका क्षय करके क्षायिकसम्यक्त्वको 
क्यों नहीं प्राप्त करते ? 

समाधान--वहां जिनदेवका अभाव है और सात प्रकृतियोंमेंसे मिथ्यात्वके क्षयका आरम्भ 
जिनदेवके पादमूलमें हो होता है । 

अब तियेञूच गतिमें कथन करने के लिए सूत्र कहते हैं-- 

तिरिक्‍्खा अत्यि मिच्छाइट्टी सासणसम्भाहड्ी सम्मामिच्छाइड्टरी असंजदसम्माइड्टी 
संजदासंजदा त्ति ॥१५६॥ । 

तियंञ्च मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टी, सम्यकूमिथ्यादुष्टि, असंयतसम्यर्दृष्टि और संयता- 
संयत गुणस्थानवाले होते हैं ॥१५६॥ 

शंका--श री रसे संन्यास ग्रहण कर लेनेके कारण जिन्होंने आहारका त्यागकर दिया है ऐसे 
तिय॑ंञ्चोंके संयम क्‍यों नहीं होता ? 

समाधान--तियंज्चोंके अन्तरंगमें सकलनिवृत्ति नहीं है । 

शंका--उनके अन्तरंगमें सकलनिवृत्ति का अभाव क्‍यों है ? 

समाधान--तियंञ्च जातिमें संयम नहीं होता, यह नियम है । 

एवं जाव सब्वदीवसमुद्देसु ॥१५७७॥ 

इसी प्रकार सब द्वीप ओर सब समुद्रोंमें रहनेवाले तियंञ्चोंके समझना चाहिये ॥१५७॥ 

शंका--मानुषोत्तर पव॑तसे आगे स्वयंभूरमणद्वीपमें स्थित स्वयंप्रभ पव॑ंतके इस ओर तक 


असंख्यात द्वोपों और समुद्रोंमें भोगभूमिके समान स्थिति होनेसे वहाँ देशब्नती तियंञच नहीं पाये 
जाते। इसलिये इस सुत्रका कथन घटित नहीं होता । 

समाधान--पू्व वेरके सम्बन्धसे देवों अथवा दानवोंके द्वारा कमंभूमिसे उठाकर डाले गये 
कर्ंभूमिया तियंञ्चोंका सब द्वीपों और समुद्रोंमें सद्भाव पाया जाता है अत: सब द्वीपों और 
समुद्रोंमें तिय॑ड्न्चोंके पाँच गुणस्थान बतलाये हैं ॥ 

अब तियंञ्चोंमें सम्यग्द्शनका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


बट्खण्डागम-सत्प्ररूपणासूत्र : ९५५ 


तिरिक्खा असंजदसम्भाइट्ट-ट्ठाणे अत्थि खह्टयसम्माइट्ठी वेदगसम्माइट्ठी 
उवसमसम्माइट्ठी ॥१५८॥ 

तियंञुच असंयतसम्यग्दृष्टो गुणस्थानमें क्षायिकसम्यग्दृष्टो, वेदकसम्यग्दृष्टो ओर उपशम- 
सम्यग्दृष्टी होते हैं ॥॥ १५८ ॥ 

तिरिक्खा संजदासंजदट्ठाणे खश्यसम्माइट्ठी णत्थि अवसेसा अत्यि ॥१०९॥ 

तियंञच संयतासंयतगुणस्थानमें क्षायिकसम्यग्दृष्टो नहीं होते, शेष दो सम्यग्दशंनोंसे युक्त 
होते हैं।॥। १५९ |। 

शंका--तियंञ्चोंमें क्षायिकसम्यग्दृष्टी जोब संयतासंयत क्यों नहीं होते ? 

समाधान--यदि क्षायिकसम्यर्दृष्टी जीव मरकर तियंज्चोंमें उत्पन्न होते हैं तो भोगभूमिया 
तियेञ्चोंमें ही उत्पन्न होते हैं। और भोगभूमिमें उत्पन्न हुए जीवोंके अणुब्रत नहीं होते; क्योंकि 
वहाँ अणुब्रतके होनेमें आगमसे विरोध है ॥ 

एवं पंचिंदियतिरिक्खा पंचिदियतिरिक्खपजत्ता || १६० ॥ 

इसी प्रकार पञ्चेन्द्रियतियंञ्च और पा्न्चेन्द्रिय पर्याप्त तियंञुच होते हैं ॥ १६० ॥ 

पंचिंदियतिरिक्वजोणिणीसु असंजदसम्माइट्टि-संजदासंजदट्टाणे खश्यसम्भाइट्ठी 
णत्थि, अवसेसा अत्थि || १६१ ॥ 

योनिमती पज्चेन्द्रिय तिर्यञ्चोंमें असंयतसम्यग्दृष्टो और संयतासंयत गुणस्थानमें क्षायिक- 
सम्यग्दशंनवाले तियंऊुच नहीं होते, शेष दो सम्यग्दशंनवाले होते हैं॥ १६१॥ 

शंका--ऐसा क्यों होता है ? 

समाधान--योनिमती पड्चेन्द्रिय तियंञ्चोंमें क्षायिकसम्पग्दृष्टिजोव मरकर उत्पन्न नहीं 
होते और जो बहाँ उत्पन्न होते हैं उनके दर्शनमोहनीयका क्षय नहीं होता। इसलिये वहाँ क्षायिक- 
सम्यग्दर्शन नहीं पाया जाता ॥ 


अब मनुष्योंमें कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मणुस्सा अत्थि मिच्छाइट्ठी सासणसम्माइट्ठी सम्मामिच्छाइड्टी असंजदसम्भा- 
इट्ठी संजदासंजदा संजदा त्ति ॥१६२॥ 

मनुष्य मिथ्यादुष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टी, सम्यक्मिथ्यादुष्टी, असंयतसम्यग्दुष्टी, संयतासंयत 
और संयत होते हैं ॥ १६२ ॥। 

एवमड़ाइजदीवसमुद्देस ॥१६३॥ 

इसी प्रकार ढाई द्वीप और दो समुद्रोंमें जानना चाहिये ॥॥ १६३ ॥ 

शडभूा--बै रके सम्बन्धसे उठाकर डाले गये संयत और संयतासंयत मनुष्योंका सब द्वीप- 
समुद्रोंमें सड्भाव होना चाहिये। 
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समाधान--नहीं, क्योंकि मानुषोत्तर पर्वतसे परे देवोंके प्रयत्नसे भी मनुष्योंका गमन नहीं 
हो सकता ॥ 

अब मनुष्योंमें सम्यग्दशंनका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मणुसा असंजदसम्माइट्ट-संजदासंजद-संजदट्ठाणे अत्यि खह्यसम्म-इट्ठी वेदय- 
सम्माइट्ठी उवसमसम्भाइट्टी ||१६४॥ 

मनुष्य असंयतसम्यग्दुष्टी, संयत्तासंयत और संयतगुणस्थानोंमें क्षायिकसम्पर्दृष्टी वेदक- 
सम्यग्दुष्लो और उपशमसम्यग्दुष्टी होते हें ॥॥ १६४ ॥ 

एवं मणुसपजत्त-मणुसिणीसु || १६५ ।। 

इसी प्रकार पर्याप्त मनुष्य और मनुष्यिणियोंमे जानना चाहिये ॥ १६५ ॥ 

अब देवोंमें विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

देवा अत्थि मिच्छाइट्टी सासणसम्माइड्टी सम्मामिच्छाइड्टी असंजदसम्भाइषट्टि 
त्ति॥ १६६ | 
देव मिथ्यादृष्टि, सासादनप्रम्यग्दुष्टी, सम्यकमिथ्यादृष्टो और असंयतसम्यग्दृष्टि होते 

॥ १६६॥ 

एवं जाव उवरिम-उवरिमग्रेवेजविमाणवासिय देवा त्ति ॥ १६७ ॥ 

इसोप्रकार उपरिम ग्रेवेयकके उपरिम पटलतकके देव जानना चाहिये॥ १६७ ॥ 

देवा असंजदसम्माइट्टिद्वाणे अत्थि खह्यसम्भाइट्टी वेदयसम्माइट्ठी उवसम- 
सम्माइट्ठि त्ति॥ १६८ | 

देव असंधतसम्यग्दुष्टो गुणस्थानमें क्षायिकसम्यग्दृष्टी, वेदकसम्यग्दृष्टो और उपशमसम्यग्दृष्टो 
होते हैं ॥ १६८ ॥ 

भवणवासिय-वाणवेंतर-जोइ सियदेवा देवीओ च सोधम्मीसाणकप्पवासिय-देवीओ 
च असंजदसम्माइट्टिद्ठाणे खह्यसम्माइट्ठी णत्थि अवसेसा अत्यि अवसेसियाओं अत्थि 
॥१६९॥। 


भवनवासी, वानव्यन्तर, और ज्योतिषी देव, उनको देवियाँ तथा सौधमं और ईशान कल्प- 
वासो देवियाँ असंयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमें क्षायिकसम्पर्दृष्टि नहीं होते । शेषके दो सम्यग्दशंनोंसे 
युक्त होते हैं अथवा होती हैं ॥ १६५ ॥ 

शडूग--क्षायिकसम्ध ग्दृष्टि उक्त स्थानोंमें क्‍यों नहीं होते ? 

समाधान--देवोंमें दर्शनमोहनीयका क्षपण नहों होता । दूसरे जिन जोवोंने दर्शनमोह- 


नोयका क्षय कर दिया है उनकी भवनवासी आदि अधघम देवोंमें त्तथा सब देवियोंमें उत्पत्ति नहीं 
द्वोती। 


घट्खण्डागम-सत्प्रह्पणासूत्र : ९७ 


शंका--शेष दो सम्यग्दर्शन उक्त स्थानोंमें कैसे होते हैं ? 
समाधान--उक्त स्थानोंमें उत्पन्न हुए जोबोंके बादकों सम्यग्दर्शन उत्पन्न हो जाता है 
इसलिये शेष दो सम्यग्दर्शनोंका वहाँ सद्भाव पाया जाता है। 


सोधम्मीसाणप्पहुडि जाव उवरिम-उवरिमगेवज्जविमाणवासियदेवा असंजद- 
सम्माइट्टिड्ाणे अत्थि खश्यसम्माइट्टी वेदगसम्माइड्टी उवसमसम्भाइड्टी ॥१७०॥ 

सौधन और ऐशान कल्पसे लेकर उपरिम ग्रेवेयकके उपरिम भाग तकके देव असंयत 
सम्यग्दृष्टी गुणस्थानमें क्षायिकसम्यग्दृष्टी, वेदकसम्यग्दुष्टो और उपशमसम्यग्दष्टी होते हैं 
॥ १७० ॥ 

शंका--ऐसा कंसे होता है ? 

ससाधान--उक्त देवोंमें तोनों ही प्रकारके सम्यग्दशंनोंके साथ जीवोंकी उत्पत्ति देखी जातो 
है तथा वहाँ उत्पन्त होनेके पश्चात्‌ जीव वेदक और औपशमिक सम्यग्दशंनको उत्पन्न कर सकता है 
इसलिये उक्त देवोंमें तीनों सम्यग्दर्शनोंका सम््भाव उचित ही है। 

अव शोष देवोंमें सम्पग्दर्शनके मेद बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं--- 

अगुदिस-अणुत्तर-विजय-वह जयंत-जयंतावराजिद - सब्वट्डसिद्धिविमाणवासियदेवा 
असंजदसम्माइट्टिह्ाणे अत्यि खद्यसम्माइट्टी वेदगसम्माइट्टी उवसमसम्भाइट्ी 
॥१७१॥ 


नो अनुदिशोंमें तथा विजय, वेजयन्त, जयन्त, अपराजित और सर्वाथंसिद्धि इन पाँच 
अनुत्तरोंमें रहनेवाले देव असंयतसम्यग्दुष्टो गुणस्थानमें क्षायिकसम्यग्दृष्टी, वेदकसम्यग्दृष्टी और 
उपशमसम्पग्दष्टी होते हैं ॥ १७१ ॥ 

शंका--उक्त देवोंमें औपशमिक सम्यग्दशंनका सझ्भाव केसे पाया जा सकता है, क्योंकि 
उनमें क्षायिक और क्षायोशमिक्र सम्मग्दष्टी ही उत्पन्न होते हैं और क्षायिक तथा क्षायोपशमिक 
सम्यग्दशंन पूर्वक ओपशमिक सम्यग्दशंनकी उत्पत्ति नहों होती । तथा जो मिथ्यादृष्टि जीव उपशम 
सम्यक्त्वको ग्रहण करते हैं वे वहाँ उत्पन्न नहीं होते; क्योंकि ऐसे उपशमसम्यग्दृष्टियोंका उपशम 
सम्यक्त्वके साथ मरण नहीं होता ? 


समाधान--उपशमश्रेणी पर चढ़े हुए और चढ़कर उतरे हुए उपशम सम्यग्दृष्टि जोबोंको 
अनुदिश और अनुत्तरोंमें उत्पत्ति होती है, इसलिये वहाँ उपशम सम्यक्त्वके सखद्भावमें कोई विरोध 
नहीं है । 

शंका--अन्य उपशमसम्यग्दृष्टियोंकी तरह उपशमश्रेणीपर चढ़े हुए उपदामसम्यब्दृष्टी 
जोव भी नहीं मरते; क्योंकि वे उपशमसम्यग्दशैनसे युक्त होते हैं । 

समाधान--साधा रण उपशमसम्यग्दृष्टियों ओर उपशमश्रेणीपर चढ़े हुए उपशमसम्य 
ग्दृष्टियोंमें बहुत अन्तर है। प्रथम उपशमसम्थक्त्व मिथ्यात्वपूर्वक होता है जबकि दूसरा उपशम 
सम्यक्त्व सम्यग्दर्शनपुवंक ही होता है। प्रथम उपशमसम्पक्‍त्वमें चारित्रमोहनीयका उपशम नहीं 

११ 
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होता । किन्तु दूसरे उपशमसम्यक्स्वमें चारित्रमोहनीयका उपशम होता है। अतः प्रथमका घम्म 
दूसरे पर लागू नहीं किया जा सकता । 


इस प्रकार सम्यग्दर्शनके द्वारा जीवपदार्थथो कहकर अब संज्ञी मारगंणाके द्वारा जीवपदार्थ- 
का कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


सण्णियाणुवादेण अत्यि सण्णी असण्णी ॥१७२॥ 

संज्ञीमागंणाके अनुवादसे संज्ञी और असंज्ञी जीव होते हैं ।॥। १७२ ॥ 

अब संज्ञियोंके गुणस्थान कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सण्णी मिच्छाइट्टिप्पहुडि जाव खीणकसायवीयरायछदुमत्था त्ति ॥१७३॥ 

संज्ञी जीव मिथ्यादष्ट गुणस्थानसे लेकर क्षोणकषायवीतरागछद्मस्थ गुणस्थान तक 
होते हैं ॥ १७३ ॥। 

शंका--मन सहित होनेसे सयोग केवली संज्ञी क्यों नहीं हैं ? 

समाधान--उनके आवरणकमं नष्ट हो गये हैं इसलिये वे मनकी सहायतासे बाह्य पदार्थोंको 
नहीं जानते । अतः उन्हें संज्ञी नहीं कहा जा सकता । 

शंका--तो केवलीको असंज्ञी कहना चाहिये ? 


समाधान--जिन्‍्होंने समस्त पदार्थोका साक्षात्कार कर लिया है उन्हें असंज्ञी नहों माना 
जा सकता । 


शबद्भा--केवलो असंज्ञी होते हैं; क्योंकि वे विकलेन्द्रियोंकी तरह मनकी सहायताके बिना ही 
बाह्य पदार्थोको जानते हैं ? 


समाधान--यदि मनकी अपेक्षा न लेकर ज्ञानकी उत्पत्ति होना मात्र ही असंज्ञीपनेमें कारण 
होता तो केवलोको असंज्ञो कहा जा सकता था। किन्तु ऐसा नहीं है। अतः केवली न संझ्ञी हैं 
ओर न असंज्ञी हैं। ' 


अब असंज्ञी जीवोंके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

असण्णी एहुंदियप्पहुडि जाव असण्णिपंचिंदिया त्ति ॥१७४॥ 

असंज्ञी जोव एकेन्द्रियसे लेकर असंज्ञी पञ्चेन्द्रिय पर्यन्त होते हैं ॥ १७४ ॥ 
अब आहारमागंणाके द्वारा जीवोंका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
आहाराणुवादेण अत्यि आहारा अगाहारा ॥? ७५॥ 

आहारभागंणाके अनुवादसे आहारक और अनाहा रक जीव होते हैं ॥ १७५ ॥ 
अब आहार भागंणामें गुणस्थानोंका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं--- 
आहांरा एडंदियप्पहुडि जाव सजोगिकेवलि त्ति ॥१७६॥ 

आहारक जीव एकेन्द्रियसे लेकर सयोगकेवलो गुणस्थान त्तक होते हैं॥ १७६॥ 
शंका--यहाँ आहारसे कौन-सा आहार ग्रहण किया है ? 
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समाधान--यहां आहारशब्दसे कवलाहार, लेपाहार, ऊष्माहार, मानसिक आहार और 
कर्माहारको छोड़कर नोकम आहारका ग्रहण किया है । 
अब अनाहारक जीवोंके गुणस्थान कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
अणाहारा चदुसु ट्वाणेसु विग्गहगइसमावण्णाणं केवलीणं वा समुग्धादगदाणं 
अजोगिकेवली सिद्धाचेदि ॥१७७॥ 


विग्रहगतिमें स्थित मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि और अविरतसम्यग्दृष्टी तथा समुद्धात- 
गत सयोगकेवली, अयोगकेवली और सिद्ध अनाहारक होते हैं ॥। १७७ ।। 


शंका--उक्‍त जीव अनाहारक क्यों होते हैं ? 
समाधान---ये जीव शरीरके योग्य पुद्गलोंको ग्रहण नहीं करते, इसलिये अनाहा रक होते हैं। 


पट्खण्दड्वागमक शेष भागों मं भगत 
कुछ स्वाध्यायोपयोगी चर्चारँ 


णमो जिणाणं । 

अप्रकृतकां निवारण करते हुए प्रकृत अथंका निरूपण करनेके लिये निक्षेय किया जाता है। 
वह इस प्रकार है--नाम, स्थापना, द्रव्य ओर भावके भेदसे जिनके चार प्रकार हैं। 'जिन' शब्द 
नामजिन है। स्थापनाजिन सद्भाव स्थापना, ओर असदभाव स्थापनाके भेदसे दो प्रकार है। जिन 
भगवानके आका ररूपसे स्थित द्रव्य सदभावस्थापनाजिन है। जिनाकारसे रहित जिस द्रब्यमें 
जिन भगवानको स्थापना की जाय वह असद्भावस्थापनाजिन हैं ) द्रव्यजिन आग्रम और नोआ- 
गमके भेदसे दो प्रकार है। जिनप्राभृतका जानकार किन्तु उसमें अनुपयक्त जीव आगमद्रव्यजिन 
है। नोआगमद्रव्यजिन ज्ञायकशरोर, भावि और तद्व्यतिरिक्तके भेदसे तोन प्रकार है। 

शड्भए--अचेतन भूत, भावि और वतंमान शरीरोंको 'जिन' संज्ञा कैसे संभव है ? 

ससाधान--जिनाधा ररूप पर्यायसे अतीत, अनागत ओर वतंमान शरीरोंको द्रव्यजिन मानने- 
में कोई विरोध नहों है ? 

भविष्यकालमें जिनपर्यायसे परिणमन करनेवाला भाविद्रव्यजिन है। 


शंका--भविष्यकालमें जिनप्राभृतको जाननेवाले व भूतकालमें जानकर विस्मरणको प्राप्त 
हुए जीवको नोआगमभावी जिन क्‍यों नहीं स्वोकार करते ? 


समाधान--नहो, क्योंकि आगमसंस्कार पर्यायका आधार होनेसे अतीत, अनागत व वतंमान 
आगमद्रव्यके नोआगमद्रव्यपना होने में विरोध है। 

आगम ओर नोआगमके भेदसे भावजिन दो प्रकार है। जिन प्राभुतका जानकार तथा 
उसमें उपयुक्त जीव आगमभावजिन है। नोआगम सहित उपयुक्त और तत्परिणतके भेदसे दो प्रकार 
है। जिन स्वरूपको ग्रहण करनेवाले ज्ञानसे परिणत जोव उपयुक्त भावजिन है। जिनपर्यायसे 
परिणत जीव तत्परिणत भावजिन है। 

शंका--इन जिनोंमेंसे यहाँ किसको नमस्कार किया है ? 

समाधान--तत्परिणतभावजिन और स्थापनाजिनको यहाँ नमस्कार किया है । 

शंका--अनन्तज्ञान, दर्शन, वीयं, विरति और क्षाथ्रिक सम्यक्त्वादिगुणोंसे परिणत जिनको 
भले ही नमस्कार किया जाये, क्योंकि उनमें देवत्व पाया जाता है किन्तु जिनगुणसे रहित स्थापना- 
को नमस्कार करना ठीक नहीं है क्योंकि उसमें विघध्न उत्पन्न करनेवाले कर्मोको विनाश करनेकी 
दक्ति नहीं है ? 

समाधान--जिनदेव अपनी वन्दना करनेवाले जीवोंके हो पापनाशक नहों हैं क्योंकि ऐसी 
अवस्थामें उनमें वीतरागताके अभावका प्रसंग आता है। न वे सभी जीवोंके पापनाशक हैं क्योंकि 
ऐसा होनेपर जिननमस्कारकों विफलताका प्रसंग आता है। पारिशेषसे जिनपरिणत भाव और 
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जिनगुणपरिणामको पापनाशक मानना चाहिये क्‍योंकि उसके बिना कर्मोंका क्षय नहीं होता । वह 
जिनगुणपरिणाम भावजिनेन्द्रके समान अनन्त ज्ञान, दर्शन, वीयं, विरति ओर सम्यक्त्वादि गु णों- 
के अध्यारोपसे युक्त स्थापनासे भी उत्पन्न होता है, इसी कारण जिनेन्द्रनमस्का रके समान स्थापना- 
जिननमस्कार भी पापनाशक है। 

शंका--नामजिन, द्रव्यजिन और नोआगमउपयुक्तभावजिनको नमस्कार क्‍यों नहीं 
करते ? 

समाधान--कयोंकि उनमें जिनत्वका और स्थापनाजिनत्वका अभाव है। 

शडूग--पदि ऐसा है तो तीन कालोंसे विशेषित मुनि व जिनका शरीर एवं ऊज॑यन्त, 
चम्पापुर, पावापुर भादिको नमस्कार करना निष्फल होगा ? 

समाधान--ऐसी शंका नहीं करना चाहिये, क्योंकि उनके सदभावस्थापना या असद्भाव- 
स्थापनाके अन्तगंत होनेसे नमस्कारकी निष्फलताका विरोध है। सद्भावस्थापनानमस्कार और 
असदभावस्थापनानमस्का रके फलवान्‌ होनेपर स्थापनाजिनपनेको प्राप्त सबोंको किया गया 
नप्स्कार फलवान होता है। उक्त सूत्रके द्वारा पांचों गुरुओं व उनकी स्थापनाओंको भी नमस्कार 
किया गया है। वह इस प्रकार है--सकलजिन और देशजिनके भदसे जिन दो प्रकार हैं। जो 
घातियाकर्मों।॥ क्षय कर चुके वे सकलजिन हैं--अरह॒न्त और सिद्ध । शेष आचाये, उपाध्याय 
और साधु तोब्रकषाय, इन्द्रिय एवं मोहको जीत लेनेके कारण देशजिन हैं । | 

शंका--सकलजिनका नमस्कार पापनाशक भले हो हो; क्योंकि उनमें सब गुण पाये जाते हैं । 


किन्तु देशजिनोंको किया गया नमस्क्रार पापनाशक नहीं हो सकता, क्योंकि उनमें वे सब गुण नहीं 
पाये जाते ? 


ससाधान--नहीं, क्योंकि सकलजिनोंके समान देशजिनोंमें भो तीन रत्न पाये जाते हैं । 
ओर तीन रत्नोंके सिवाय सकलजिनमें देवत्वके कारणभूत अन्य कोई गुण नहीं है। इसलिये 
सकलजिनोंके समान देशजिनोंक्रा नमस्क्रार भी कर्मोका क्षयकारक है । 

शंका--सकलजिनों और देशजिनोंमें स्थित तोन रत्नोंमें समानता नहीं हो सकतो क्योंकि 
सम्पूर्ण ओर असम्पूर्ण केसे समान हो सकते है ? अतः सम्पूर्ण रत्नत्रयका काम असम्पूर्ण रत्नत्रय 
नहीं कर सकते ? 

समाधान--असमानोंका काय्यें असमान हो हो ऐसा कोई नियम नहीं है। सम्पर्णं अग्निके 
द्वारा किया जानेवाला दाहकाय् उसका अवयव भी कर सकता है। इसके सिवाय देशजिनोंमें 
स्थित तीन रत्नोंका सकल जिनोंमें स्थित रत्नत्रयसे कोई भेद नहीं है क्योंकि बाह्य और अभ्यन्तर 
समस्त अथप्ति प्रतिवद्धपनेकी अपेक्षा उनमें समानता पाई जाती है। आविर्भाव और अनाविर्भाव 
से किया गया भेद उनको स्वरूपतासे समानताका विनाशक नहीं है क्योंकि प्रकट हुए सूर्यमण्डल 
ओऔर अप्रकट सूर्यमण्डलमें सूय॑मण्डलपनेकी अपेक्षा समानता पाई जाती है। 

[ धवला, पु. ९, २-१२ ] 
णमो चोदसपुव्वियाणं ॥ 
समस्त श्रुतज्ञानके धारक चौदह पूर्वी कहे जाते हैं। उन चोदहपूर्वी जिनोंको नमस्कार हो ॥ 
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शंका--चौदह पुरवंका ही नाम निदश करके किसलिये नमस्कार किया है ? 

ससाधान--क्योंकि विद्यानुवादको समाप्तिके समान चोदह पूव॑ंकी समाप्तिमें भी जिन 
वचनपर विश्वास देखा जाता है। चोदह पूर्वोको समाप्त करके रात्रिमें कायोत्सगंसे स्थित साधु की 
प्रभात समयमें भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिषी और कल्पवासी देव पूजा करते हैं । 

शंका--जिनवचन होनेसे सभी अंग और पूर्व समान हैं अत: उन सभीका नाम लेकर 
नमस्कार क्यों नहीं किया ? 

समाधान--इस दुष्टिसे समानता होनेपर भो विद्यानुवाद और लोकविन्दुसारका महत्व है 
क्योंकि इनको लेकर हो देवपुजा पाई जातो है। तथा चोदह प्‌्वक्रा घारक मिथ्यात्वको प्राप्त नहीं 
होता और उस भवमें असंयमको भो प्राप्त नहीं होता । 

शबद्भूग -ज्ञानसे विशिष्ट जिनोंको पहले नमस्कार क्‍यों किया ? 

समाधान--चा रित्रको अपेक्षा ज्ञानको प्रधानता बतलानेंके लिये ज्ञान विशिष्ट जिनोंको पहले 
नमस्कार किया है। 

शद्भा--चपा रित्रसे ज्ञानको प्रधानता क्यों है ? 

समाधान --शानके बिना चारित्र नहों हं।ता, अतः ज्ञान प्रधान है। 

[ धवला, पु. ९, सूत्र १४-१५ ] 
क्रियाकर्म 

तमादाहीणं पदाहिणं तिकखुत्तं तियोणदं चदुसिरं बारसावत्तं त॑ सब्बं किरिया- 
कम्मं णाम ॥ २८ ॥ 

आत्मावीन होना आदिके भेदसे क्रियाकर्म छह प्रकार है। प्रथम, क्रियाकर्म करते समय 
आत्माधोन होना चाहिये; क्योंकि पराधोन भावसे क्रिय्राकर्म॑ करनेवालुंके कर्मक्षय नहीं होता | 
बल्कि जिनदेवकों अःसादना होनेसे कर्मंबन्ध होता है। वन्दता करते समय गुरु, जिन और जिन- 
गृहको प्रदक्षिणा करके नमस्कार करना प्रदक्षिणा है। प्रदक्षिणा और नमस्कार आदिका तीनवार 
करना 'तिक्‍्खुत्त' है। अथवा एक ही दिनमें जिन, गुरुऔर ऋषियोंकी वन्‍्दना तोन बार की 
जाती है इसलिये इसे तिकवुत्तं कहा हैं। ओणद' का अर्थ भूमिमें बेठना है। यह तोन बार किया 
जाता है। यथा--शुद्ध मत हो, पेर धोकर जिनेन्द्रके दशंनसे उत्पन्न हुए हषंसे पुलकित बदन 
होकर जिनदेवके आगे बेठना यह प्रथम बेठगा है। तथा उठकर जिनेन्द्र आदिके सामने विज्ञप्तिकर 
बैठना यह दूपरा बेठना है। फिए उठकर सामायिक दण्डकके द्वारा आत्मशुद्धि करके, कषायके 
साथ शरोरका उत्सगंकरके जिनेन्द्र देवके अनन्त गुणोंका ध्यान करके, चौंबीस तोर्थंकरोंको 
वन्दना करके फिर जिन, जिनालय और गुझुकी स्तुति करके भूमिमें बेठना यह तीसरा 
बेठना है। इस प्रकार एक एक क्रियाकृ॒म॑ करते हुए समय तोन अवनति होती है। 
सब क्रिया कमे चतु:शिर होता है। यथा--प्रामायिकके आदिमें जो जिनेन्द्रदेवको सिर नवाना 
वह एक सिर है। उप्तोके अन्तसे सिर नवाना यह दूसरा सिर है। थोस्सामि दण्डकके आदियें जो 
सिर नवाना है वह तोसरा सिर है। तथा उसीके अन्तमें जो नमस्कार करना यह चौथा सिर है। 

श्ड 
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इस प्रकार एक क्रियाकर्म चतुः सिर होता है । इसके सिवाय भो तमस्कार करनेका कोई निषेष नहीं 
है। अथवा सभी क्रिया कम चतुःशिर अर्थात्‌ चतुः प्रधान होता है क्‍यों कि अरहन्त, सिद्ध, साधु और 
धमममको प्रधान करके सब क्रिया कर्मोको प्रवृत्ति देखो जातो है। सामायिक और 'थोस्सामि” दण्डक 
के आदि और अन्तमें मन, वचन, कायकी विशुद्धिके परावतंनके वार बारह होते हैं । इसलिये एक 
क्रियाकर्म बारह आवतंसे युक्त कहा है। यह सब क्रिया कम है। ( घवला, पु. १३, पूृ० ८८-९० ) 


सम्यर्दर्शन 
एदेसि चेव सव्वकम्माणं जावे अंतोकोडाकोडिट्टिद बंधदि तावे पढमसम्मत्तं 


लभदि ॥ ३॥ 

इन ही सब कर्मोकी जब अन्तः कोड़ाकोड़ी स्थितिको बांबता है त्व यह जीव प्रथमोपशम 
सम्यक्त्वको प्राप्त करता है॥ ३ ॥ 

इस सूत्रके द्वारा क्षयोपशमलब्वि, विशुद्धिकब्धि, देशनालब्धि और प्रायोग्यलब्धि ये चारों 
लब्धियां कहो गई हैं । पू्व॑ संचित कर्मोकरे मलपटलके अनुभाग स्पर््धक जिस समय विशुद्धिके द्वारा 
प्रति समय अनन्तगुणहीन होते हुए उदी रणाका प्राप्त होते हैं उस समय क्षपोप्शम्ब्धि होती है । 
प्रतिसमय अनन्त गुणित हीन क्रमसे उदोरित अनुभाग स्पर्धकोंसे उत्पन्न हुआ, साता आदि शुभकर्मो 
के बन्धका निमितभूत और अमाता आदि अशुभकर्मोंका विरोधी जो जीवका परिणाम है उसे विश्वुद्ध 
कहते हैं उसकी प्राप्तिका न|म विशुद्धिलब्धि है। छठ्ों द्रव्य और नौ पदार्थोक्रि उपदेशका नाम देशना 
है। उस देशनासे परिणत आचार आदिक्ी लब्धिको और उपदिष्ट अर्थके ग्रहण, घ्रारण और विचा- 
रणाकी शक्तिके समागमको देशनालब्धि कहते हैं ॥ सब कर्मोको उत्कृष्ट रिथति और उत्कृष्ट अनु- 
भागको घातकर अन्त: कोडाकोडो स्थितिमें और द्विःस्थानोय अनुभागमें स्थित करनेको प्रायीग्य 
लब्धि कहते हैं, क्योंकि इनके होनेपर करणलूब्प्रिके योग्य भाव पाये जाते हैं । 

शंका--सूत्र में तो केवल काल लब्ब्रिकी ही प्ररूपणाकी गई है उसमें इन शेप ठब्धियोंका 
होना केसे सम्भव है ? 

समाधान--नहों, क्योंकि प्रति समय अनन्त गुनहीन अनुभागकी उदी रणाका अनन्त गुणित 
क्रम द्वारा वर्धभान विशुद्धिका और आचार्ंके उपदेशको प्राप्तिका काललब्धिमें होना सम्भव है। 

ये चारों लब्धियां भव्य और अभव्य मिथ्यादृष्टि जीवोंमें होतो है। 

सो पृण पंचिंदिओ सण्णी मिच्छाइट्टी पज्जत्तओ सव्वविसुद्धों ॥ ४ ॥ 


वह प्रथमोपशमसम्यक्त्वको प्राप्त करनेवाला जीव पज्चेन्द्रिय, संज्ञी मिथ्यादुष्टि पर्याप्त 
ओर स्ंविशुद्ध होता है ॥४॥ 

सम्यक्त्वको प्राप्त करनेवाला जोव एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रोन्द्रिय, अथवा चौन्द्रिय नहीं होता 
उनमें सम्यक्त्वको ग्रहण करनेके परिणाम नहीं होते । पडञ्चेन्द्रियोंमें भो वह असंज्ञी नहीं होता; 
क्योंकि असंज्ञो जीवोंमें मतके बिना विशिष्ट ज्ञानकी उत्पत्ति नहों होती। सासादन सम्यग्दृष्टि, 
सम्पग्मिथ्यादृष्टि अथवा वेदक सम्यग्दृष्टि जीव प्रथमोपशम सम्यक्त्वको नहीं प्राप्त करते क्योंकि 
इन जोवोके भो उतस्त रूप परिणमन करनेकी शक्ति नहीं है। उपशमश्रेणीपर चढ़नेवाले वेदक 
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सम्यग्यदृष्टि जोव उपशम सम्यक्त्वकरो प्राप्त करते हैं किन्तु उस सम्यवत्वका नाम प्रथमोपशम 
सम्यक्त्व नहीं है। उपशमश्रेणीवाला उपशमसम्यक्त्व सम्यवत्वपृवंक हो होता है अतः प्रथमोप- 
शम सम्यकत्वको प्राप्त करनेब्राला जीव भिथ्यादृष्टि ही होना चाहिये ! वह देव, मनुष्य, तियंड्च 
या नारकी भो हो सकता है। स्त्रोवेदी, पुरुषवेदी या नपुंसकवेदी हो, किन्तु हीयमान कषायवाला 
होना चाहिये, असंयमो हो, साकार उपयोगसे युक्त हो क्योंकि अनाक्र उपयोगकी बाह्य अथेवें 
प्रवृत्ति नहीं होती । अशुभ लेब्या हो तो हीयमान होना चाहिये। आयुकमंकी छोड़कर शेष सात 
कर्मोक्री अन्त: कोड़ाकोड़ो प्रमाण स्थिति सत्त्ववाला हो । 

सूत्रमें सवंविशुद्ध कहा है। अर्थात्‌ प्रथमोपशम सम्ग्क्लको प्राप्त होनेवाले जीवके 
अध:प्रवृत्तिकरण, अपूर्वक्रण और अनिवृत्तिकरणके मेदसे तोन प्रकारकी विद्वुद्धियां होही 
है। उपरितन समयवर्ती परिणाम अवस्तन समयत्रर्ती परिण।मोंसे समान भी होते हैं इसलिये अध:- 
प्रवत्त नाम साथंक है। करण नाम परिणामका है ! अपूर्व जो करण होते हैं उन्हें अपुवंकरण 
कहते हैं अर्थात्‌ अपूर्वकरण कालके विभिन्‍न समयत्र्तो परिणामोंमें समानता नहों होतो, जेसा कि 
अध:प्रवृत्तमें होती है। इसका काऊ अन्तमुंहृत है। अनिवृत्तिकरणका काल अन्‍्तमुंहृ्त है । 
इसमें एक समग्रमें एक हो परिणाम होता है अतः यहां एक समयमें अनेक परिणाम न होनेस जघन्य 
उत्कृष्ट रूप भेद नहों है । एक समयमें वतंमाल जोबोंक परिणामोंक्रों अपेक्षा निवृत्ति या भिन्नता न 
होनेसे इसे अनिवुत्तिकरण कहते हैं । 

एदेसिं चेत्र सब्वकम्माणं जाधे अंतोकोडाकोडिट्टिदिं ठवेदि संखेजेदि सागरोवम- 
सहस्सेहि ऊणियं ताधे पठमसम्मत्तमुप्पादेदि ॥५॥ 

जिस समथ इन सत्र ही कर्मोकों संख्वात हजार सागरोपमसे होन अंतः कोड़ाकोड़ी सागरोपम 
प्रमाग स्थितिक्रो स्थापित करता है उम् समय यह जोव प्रयम सम्यक्ल्का उत्पन्न करता है॥ ५॥ 

पढमसम्मत्तमुप्पादेतो अंतोम्नुहुत्तमोहईदि ॥॥३॥ 

प्रथनोपशममम्पक्लकों उत्पन्न करता हुआ सातिशय मिथ्यादृष्टि जोब अन्तमुंहृतंकाल तक 
हंटाता है ॥ ६॥ 


यह सूत्र अन्तरकरणका कथन करता है। अर्थात्‌ प्रथमोपशमसम्यक्त्वके अभिमुख जीव 
अनिवृत्तिकरणके कालमें संख्यात भाग जाकर भिथ्यात्व कर्मका अन्तर करता है। अन्त रके लिये 
उकेरे गये प्रदेशाग्रकोी उस समय वन्धनेवाले मिथ्यात्व कमंमें-उसक्री आवाधाकाल हीन द्वितीय 
स्थितिमें और प्रथम स्थितिमें स्थापित करता है किन्तु अन्तर काल स्थितियोंमें नहीं | अन्तरकरणसे 
नोचेकी स्थितिकरो प्रथम स्थिति और ऊपरकी स्थितिको द्वितीय स्थिति कहते हैं | इस प्रकार अन्तर- 
करण किया जाता है उसके समाप्त होनेके समथ्से वह जीव उपशामक कहलाता है। 

इडद्भा--यदि ऐसा है तो उससे पूर्व अर्थात्‌ अधःकरणादिक प्रारम्भसे लेकर अन्तरकरण 
होने तक उसे उपशामक नहीं कहा जायेगा ? 

ससाधान--अन्तरकरण होनेसे पूर्व भी वह जीव उपशामक हो है। 


ओहई दूण मिच्छत्तं तिण्णि भागं करेदि सम्मत्त मिच्छत्त सम्मामिच्छत्त ॥७॥ 
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अन्तरकरण करके मिथ्यात्वकमंके तीन भाग करता हैं--सम्यक्त्व, मिथ्यात्व और सम्यक्‌ 
मिथ्यात्व ॥ ७॥ 

इस सूत्रके द्वारा मिथ्यात्वकी प्रथम स्थितिकों गलाकर सम्यक्त्वको प्राप्त होनेके प्रथम समय- 
से लेकर उर्पारिम कालमें जो कार्य होता है उसका कथन किया है। “अन्तरकरण करके” इस पदके 
द्वारा पहलेसे ही स्थिति, अनुभाग और प्रदेशकी अपेक्षा घातको प्राप्त मिथ्यात्वकर्मको अनुभाग- 
द्वारा पुनः घात कर उसके तोन भाग करता है यह कहा है। इसका कारण यह है मिथ्यात्वकर्मके 
अनुभागसे सम्यकमिथ्यात्वकमंका अनुभाग अनन्तगुणा होन होता है और सम्यक्‌ मिथ्यात्व कर्म- 
के अनुभागसे सम्यकत्व प्रकृतिका अनुभाग अनन्तगुणा हीन होता है। ऐसा कषायप्राभृत्तिके चूणि 
सृत्रोंमें कहा है। तथा उपशमसम्यक्त्व सम्बन्धी कालके भोतर अनन्तानुबन्धी कषायकी विसंयो- 
जनारूप क्रियाके बिना मिथ्यात्वकमंका स्थितिकाण्कक घात और अनुभागकाण्डक धात नहीं 
होता; क्योंकि ऐसा उपदेश नहों है। इसलिये अन्तरकरण करके ऐसा कहनेपर काण्डक धातके 
बिना मिथ्यात्वकमंके अनुभागको घातकर और उसे सम्यक्त्वप्रकृति और सम्यक्मिथ्यात्वप्रकृति- 
के अनुभागरूप आकारसे परिणमाकर प्रथमोपशम सम्यक्त्वको प्राप्त होनेके प्रथम समयमें हो 
मिथ्यात्वरूप एक कमंके तीन कर्माश करता है। 

दंसणमोदणीयं कम्मं उवसामेदि ॥८॥ 

मिथ्यात्वके तीन भाग करनेके पदचात्‌ दशनमोहनीय कमंको उपशमाता है।॥ ८ ॥ 

उवसामेंतो कम्हि उवसामेदि ? चदुसु वि गदीसु उवसामेदि । चदुसु वि 
गदीसु उवसामेंतो पंचिंदिएसु उवसामेदि, णो एडंदियविगलिंदिएसु । पंचिंदिण्सु उब- 
सामेंतो सण्णीसु उवसामेदि, णो असण्णीसु । सण्णीसु उवसामेंतो गब्मोवक्‍्कंतिएसु 
उवसामेदि, णो सम्मुच्छिमेसु | गब्भोवक्कंतिएसु उवसामेंतो पञत्तएसु उवसामेदि, णो 
अपजत्तएसु । पञत्तएसु उवसामेंतो संखेजबस्साउगेसु वि उवसामेदि असंखेजवस्सा- 
उगेसु वि ॥ ९ ॥ 

दर्शनमोहनीयकमंको उपशमाता हुआ जीव कहाँ उपशमाता है ? चारों ही गतियोंमें उप- 
शमाता है। चारों हो गतियोंमें उपशमाता हुआ पञ्चेन्द्रियोंमें उपशमाता है, एकेन्द्रिय विकलेन्द्रियों- 
में नहों | पञ्चेन्द्रियोंमें उपशमाता हुआ संज्ञियोंमें उपशमाता है, असंज्ियोंमें नहों। संज्ञियोंमें उप- 
शमाता हुआ गर्भजोंमें उपशमाता है, सम्मूछिमोंमें नहीं। गर्भोपक्रान्तिकोंमें उपशमाता हुआ 
पर्याप्तकोंमें उपशमाता है अपर्याप्तकोंमें नहीं। पर्याप्तकोंमें उपशमाता हुआ संख्यातवर्षकी आयु 
वाले जीवोंमें भो उपशमाता है और असंख्यातवर्षकी आयुवाले जोवोंमें भी उपशमाता है ॥ ९ ॥ 

दंसणमोहणीयं कम्म॑ खेवदुमाढवेंतो कम्हि आढवेदि, अड्डाइजेसु दीवसमुद्देसु 
पण्णारसकम्मभूमीसु जम्दि जिणा केवली तित्थयरा तक्षि आढवेदि ॥ ११ ॥ 


दर्शनमोहनीयकमंका क्षपण करनेके लिये आरम्भ करता हुआ यह जीव कहाँ आरम्भ 
करता है? अढाई द्वोप समुद्रोंमें स्थित पन्द्रह कमंभूमियोंमें जहाँ जिस कालमें जिन, केवली और 
तोर्थंकर होते हैं वहाँ उस काछमें आरम्भ करता है ॥ ११॥ 
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शंका--पन्द्रह कमंभूमियोंमें' ऐसा सामान्य पद कहनेपर कमंभूमियोंमें स्थित देव, मनुष्य, 
तियंञुच इन सभीका ग्रहण प्राप्त होता है ? 

समाधान--नहों प्राप्त होता, क्‍योंकि कमंभूमिमें उत्पन्न हुए मनुष्योंको कमंभूमि संज्ञा है। 

शंका--तो भो तियंञ्चोंका ग्रहण प्राप्त होता है क्योंकि उनकी भो कमं भूमिमें उत्पत्ति होती है। 

समाधान--नहीं, क्‍योंकि जिनकी वहींपर उत्पत्ति होती है, अन्यत्र उत्पत्ति संभव नहों है 
उन ही मनुष्योंके लिये पन्द्रह कमंभूमि' व्यपदेश किया गया है न कि तिय॑डूचोंके लिये क्यों।क 
तिय॑ञ्च तो स्वयंप्रभपवं॑तके पर भागमें भी उत्पन्न होते हैं । 

शंका--मनुष्यों में उत्पन्न हुए जोब समुद्रोंमें द्शंनमोहनीयको क्षपणाकरा प्रा <म्म कैसे करते हैं ? 

समाधान--विद्या आदिके वश समुद्रोंमें आये हुए जीवोंके दर्शनमोहका क्षपण होना सम्भव है। 

दुृषमा ( दुषम दुधमा ) सुषमासुषमा, सुषमा, और सुषमादुषमाकालमें उत्उन्न हुए मनुष्योंके 
दर्शनमोहके क्षपणका निषेध करनेके लिये 'जहाँ जिन होते हैं" ऐसा वचन कहा है। जिस कालमें 
जिन होते हैं उसकालमें हो द्शनमोहनीयकी क्षपणाका प्रस्थापक होता है। 


देशजिनोंका निषेध करनेके लिये सृत्रमें 'केवलो' पदका ग्रहण किया है। जहाँ केवलीजिन 
होते हैं उसोकालमें दर्शनमोहको क्षपणा होती है, अन्यत्र नहीं। ती्थंकरनामकर्मके उदयसे रहित 
सामान्यकेवलियोंके निषेधके लिये सूत्रमें तोर्थंकर पदक्ा ग्रहण किया है। अर्थात्‌ तीर्थंकरके ही 
पादमूलमें दर्शनमोहनीयको क्षपणाका प्रारम्भ होता है अन्यत्र चहीं। अथवा 'जिन' कहनेसे चतु्दंश- 
पूंधारियोंका ग्रहण करना चाहिये, और 'केवलो' ऐसा कहनेसे तोर्थंकरनामकर्मंके उदयसे रहित 
केवलज्ञानियोंका ग्रहण करना चाहिये। और 'तोथकर' कहनेसे तीर्थकरनामकर्मके उदयसे उत्पन्न 
अतिशयसहित तीर्थ+रकेवलियोंका प्रहण करना चाहिये। इन तीनोंक्े पादमूलमें कमंभूमिज 
मनुष्य दर्शनभोहके क्षपणका प्रारम्भ करता है | 

यहाँ 'जिन' शब्दको दुबारा ग्रहण करके 'जिन दर्शनमोहनीयके क्षपणका प्रारम्भ करते हैं' 
ऐसा कहना चाहिये। अन्यथा तोप्तरों पृथित्रीमे निकले हुए कृष्ण आदिके तोथंकरपना नहीं बन 
सकता। ऐसा किन्‍हीं आवचार्योका व्याख्यान है। इस व्याख्यानके अभिप्रायस दुपमा, अतिदुषमा, 
सुषमासुषमा, और सुषमाकालोंमें उत्पन्न हुए जोवोंके ही दर्शनमो हनोयकी क्षपणा नहीं होती, शेष 
दोनों कालोंमें उत्पन्न हुए जोडोंके दर्शनमोहनायकी क्षपणा ह्ोतो है। इसका कारण यह है कि 
एकेन्द्रिय पर्यायसे आकर ( इस अवसर्पिणीके ) तीसरे कालमें उत्पन्न हुए वधंन कुमार आदिके 
दर्शनमोहकी क्षपणा देखो जातो है | यहाँ यही व्याख्यान प्रवानरूपसे ग्रहण करना चाहिये ।॥ 


णिट्ठवओ परण चदुसु वि गदीसु णिट् वेदि ॥१२॥ 

दर्शनमोहनीयकी क्षपणाक्रा निष्ठापक तो चारों हो गतियोंमें उसका निष्ठापन करता 
है ॥। १२॥ 

कृतक्ृत्य वेदक होनेके प्रथम समयसे लेकर ऊपरके समयमें दर्शनमोहको क्षपणा करनेवाला 
जीव निष्ठापक कहलाता है। दर्शनमोहकी क्षपणाका प्रारम्भ करनेवाला जोव क्ृतकृत्य वेदक 
होनेके पश्चात्‌ आयुबन्धके वश चारों भो गतियोंमें उत्पन्न होकर दर्शनमोहको क्षपणाकों पूर्ण 
करता है। [ घट्‌० घव०, पु० ६, पृ० २०३ आदि ] 
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सम्यक्तत्वके बाह्य कारण 


नारकी भिध्यादृष्टि त्तोन कारणोंसे सम्यक्त्वको उत्पन्न करते हैं--जातिस्मरण, धर्मश्रवण 
और वेदनाभिभव | ! 

शंका--सभी नारकियोंको जातिस्मरण होता है क्योंकि विभंग ज्ञानसे सभी अपने पु्व॑ंभव- 
को जान लेते हैं अतः सभीको सम्यक्त्व होना चाहिये ? 

समसाधान--सतामान्य भवस्मरण सम्यक्त्वका कारण नहीं है किन्तु धर्मबुद्धिसे पृर्वभवमें किये 
गये कार्योकी विफलताके दर्शनसे ही ऐसा संभव है। जिन नारकियोंके तीत्न मिथ्यात्वका उदभ है 
उनको पूर्व भवका स्मरण होनेपर भी उक्त प्रकारका उपयोग नहीं होता । 

शब्भधूा--वेदनामिभव भी सभो नारकी करते हैं यदि वह सम्यक्त्वकी उत्पत्तिमें कारण है 
तो सभीको सम्यक्त्व होना चाहिये ? 

समाधान--जिन जीवोंके ऐसा उपयोग होता है कि अप्तुक वेदना मिथ्यात्व या असंयमके 
कारण हुई उन्हीं जीवोंकी वेदना सम्यक्त्वको उत्पत्तिमें कारण होती है। 

नोचेकी चार पृथिवीयोंके नारकी जातिस्मरण और वेदनाभिभवसे ही सम्यक्त्वको उत्पन्न 
करते हैं । 

तिय॑ञ्च मिथ्यादृष्टि जातिस्मरण, धरंश्रवण और जिनबिम्बदशंनसे सम्यक्त्व उत्पन्न करते 
हैं। मिथ्यादृष्टि मनुष्य भी इन्हीं तोन कारणोंसे सम्यक्त्वकों उत्पन्न करते हैं। ह 

शखद्भरा--जिन महिमाको देखकर भी कितने हो मनुष्य प्रथम सम्यक्त्तको उत्पन्न करते हैं ? 

समाधान--जिनमहिमदशंनका अन्तर्भाव जिनबिम्बदशंनमें हो जाता है। अथवा, 
मिथ्यादृष्टि मनुष्योंमें आकाशमें गमन करनेकी शक्ति न होनेसे उनके लिये देवोंके द्वारा किये जाने- 
वाले नन्दीश्वर द्वीपवर्ती जिनेन्द्र प्रतिमाओंके महोत्सवको देखना संभव नहीं है | किन्तु मेरुपबंतपर 
किये जानेवाले महं।त्सवोंको विद्याधर मिथ्यादृष्टि देखते हैं इसलिये उपयुंक्त अर्थ नहीं करना चाहिये 
ऐसा कितने ही आचाय॑ कहते हैं । अतः पूर्वोक्त अथ्थ ही ग्रहण करना योग्य है। उर्ज॑यन्त पब॑त, 
चम्पापुर व पाबापुर आदिके दर्शनका भी जिन बिम्ब्रदर्शनमें ग्रहूण कर लेना चाहिये क्योंकि उक्त 
प्रदेशवर्ती जिनबिम्वोंके दर्शन तथा जिनभगवानके मोक्षगमनके कथनके बिना प्रथम सम्पकक्‍त्वका 
ग्रहण नहों हो सकता । 

तत्वार्थसूत्रमें नेसगिक प्रथम सम्यक्टवका कथन किया है उसका भी पूर्वोक्त कारणोंसे 
उत्पन्न हुए सम्यक्त्वमें ही ग्रहण कर लेना चाहिये क्योंकि जातिस्मरण और जिन बिम्बदर्शनके 
बिना नेसगिक प्रथम सम्यक्त्व नहीं होता ॥। 

मिथ्यादृष्टि देव चार कारणोंसे प्रथम सम्यक्त्वको उत्पन्न करते हैं--जातिस्मरण, घमे- 
स्मरण, जिनमहिमदर्शन और, देवद्धिदर्शन। जिनबिम्बदरशंनका अन्तर्भाव जिन महिभदर्शनपरें हो 
जाता है। 

शंका--स्वर्गावत रण, जन्माभिषेक और तपकल्याणकरूप जिनमहिमाएँ जिनबिम्बके बिता 
हो होतो हैँ, अतः जिनमहिमादशंन जिनबिम्बदर्शनका अविनाभावी नहीं है ? 


समाधान--उक्त महिमाओंमें भी भावि जिनबिम्बकादशंन है। अथवा, इन महिमाओंमें 
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उत्पन्न होनेवाला प्रथम सम्यक्त्व जिनब्िम्बद्शननिभित्तक नहों है किन्तु जिनगुणश्रवण 
निमित्तक है। 

शंका--देवद्धिद्शनका अन्तर्भाव जाति स्मरणमें क्‍यों नहों होता ? 

समाधान--नहीं होता; क्योंकि अपनी अणिमादिक ऋट्धियोंकों देखकर जब यह विचार 
उत्पन्न होता है कि ये ऋद्धियाँ जिनमगवान द्वारा उपदिष्ट वर्मके अनुछ्ठानसे उत्पन्न हुई हैं तब 
प्रथम सम्यक्त्वकी उत्पत्ति जातिस्मरण निमित्तक होती है। किन्तु जब सौधम॑ ईन्द्र आदिको 
ऋद्धियोंको देखकर यह ज्ञान उत्पन्न होता है कि वे ऋद्धियाँ सम्यग्दशंनसे युक्त संयमके फलसे प्राप्त 
हुई हैं किन्तु में सम्यक्त्वसे रहित द्रव्यसंयमके फलसे नोच देवोंमें उत्पन्न हुआ हूँ. तब प्रथम 
सम्यक्त्वका ग्रहण देवद्वि दर्शन निमित्तक होता है। इससे ये दोनों कारण एक नहीं हो सकते 
तथा जातिस्मरण उत्पन्न होनेके प्रथम समयत्ते लेकर अन्तमुंहतं कालके भीतर हंंता है किन्तु 
देवद्धिदर्शन उत्पन्न होनेके अन्तमुंहृतंके पश्चात्‌ होता है। अत्त: दोनोंमें एकत्व नहीं है । 

इस प्रकार भवनवासी देवोंसे लग[कर शतार-सहस्रार पयंन्त देव प्रथम सम्पक्त्वकोी उत्पन्न 
करते हैं। आनतादिचार कल्पोंके देव तोन कारणोंसे प्रथम सम्यक्त्वकों उत्पन्न करते हैं -जातिस्म रण, 
धमंश्रवण और जिनमहिमादर्शन । 

शंका--यहां देवद्धिदर्शनको क्‍यों नहीं कहा ? 

समाधान--आनतादि कल्पोंमें मह॒धिसे युक्त ऊपरके देवोंका आगमन नहों होता। और 
उन्हीं कल्पोंमें स्थित देवोंकों म्॒द्धिका दर्शन प्रथम सम्पक्त्वको उत्तत्तिमें निमित्त नहीं होता क्योंकि 
उसी ऋद्धिको वार बार देखनेगे तिस्मय्र नहीं डोता । अथवा उक्त कल्पोंमें शुक्ठलेश्याका सद्भाव 
होनेसे मह॒द्धिके दशंनसे कोई संक्लेशभाव नहीं होता । | 

नौ ग्रेवेयक विमानवासी देव मिथ्यादृष्टि दो कारणोंसे सम्यक्त्व उत्पन्न करते हैं--जाति- 
स्मरणपे और घधमंश्रवणसे । इनमें महद्धिदर्शन; नहों है क्वाकि यहाँ ऊपरके देवोंका आगमन नहों 
है तथा जिनमहिमदशंत भो लढ़ों है क्यांके ग्रेवेबकआासा देव नन्‍्दोइवर आदि महात्सव देखने 
नहीं जाते । 

इंका--प्रेवेषकवासी देव अपने विमानांमें रहते हुए हो अवधिज्ञानस जिनमहिमाकों 
देखते हैं ? 

समाधान--वीत राग होनेसे उन्हें जिनमहिमा देखकर विस्मय नहीं होता । 

शड्ू।--इनमें घर्ंश्रवण केसे संभव है ? 

सप्ताधान--इनमें परस्परमें संछाप होता है, उससे अहमिन्द्रत्वमें कोई बाधा नहीं आती | 

अनुदिशोंसे लेकर सर्वार्थसिद्धि तक सभो देव नियमसे सम्यग्दुष्टि होते हैं । 

[ घवला पु. ६, पृ. ४२० आदि ] 

शज्रा--अनुदिश आदि विमानोंमें मिथ्यादृष्टि आदि जीवोंका अभाव होते हुए उपशम 

सम्यरदुष्टियोंका होना केसे संभव है ? क्योंक्रि कारणके अभावमें का्यंकोी उत्पत्तिका 


विरोध है ? 
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समाधान--यह कोई दोष नहीं है क्योंकि उपशम सम्यक्त्वके साथ उपशमश्रेणीपर चढ़ते 
और उतरते हुए मरणकर देवोंमें उत्पन्न होनेवाले संयतोंके उपशम सम्यकत्व पाया जाता है। 


सम्यग्दृष्टि जीवोंकी गति आगति 

असंयतसम्यग्दुष्टि संख्यातवर्षायुष्क तिंअड्च जोव मरकर एकमात्र देवगतिमें जाते हैं 
क्योंकि देवायु को छोड़कर अन्य आयुओंका बन्ध उनके नहों होता । तथा वे सौधमं-ऐशानसे लेकर 
आरण-अच्युतकल्प तक ही जन्म लेते हैं । 

शंका--संख्यातवर्षायुष्क असंयतसम्यग्दृष्टि तियंड्च मरकर आरण-अच्युत कल्पसे ऊपर 
क्यों नहीं जाते ? 

समाधान-- नहीं, वर्योकि सम्यग्दुष्टि तिय॑ड््चोंके संघमका अभाव होता है और संयमके बिना 
आरण-अच्युत कल्पसे ऊपर जन्म नहीं होता । जो मिथ्यादुष्टि आरण-अच्युत कल्पसे ऊपर उत्पन्न 
होते हैं उनके भो भावसंयमरहित द्रव्य संयम होता है | 

संख्यातवर्षायुष्क सम्यग्दृष्टि मनुष्य एकमात्र देवगतिमें हो जाते हैं । 


शंका--यहाँ 'संख्यातवर्षायुष्क सम्यग्दृष्टि मनुष्य चारों गतियोंकों जाते हैं! ऐसा कहना 
चाहिये; क्योंकि सम्पर्दृष्टी मनुष्योंका चारों गतियोंमें गमन पाया जाता है। वह इस प्रकार है-- 
सम्यग्दृष्टो मनुष्य देवगतिमें तो जाते ही हैं यह कथन तो सूत्रमें ही किया है। और सम्यग्दृष्टी 
मनुष्य नरकगतिको भी जाते हैं क्योंकि सूत्रमें ही कहा है कि नारकी सम्यव्त्वके साथ नरकमें 
जाकर नियमसे सम्यक्त्व सहित वहाँसे निकलते हैं। तिर्य॑>च सम्यर्दुष्टी त्तो नरकमें जाते नहीं हैं । 
क्योंकि उनमें दशंनमोहनीयकी क्षपणाका अभाव होनेसे पक्लायिक सम्यक्व्वका अभाव है। और न - 
वेदक सम्यर्दृष्टो तियंडच नरकमें जाते हैं क्योंकि उनके मरणकालमें नरकायुकर्मकी सत्ता नहीं 
होतो । देव और नारकी सम्यर्दृष्टी मरकर नरकमें जाते नहीं हैं इसलिये पारिशेष न्यायसे सम्य- 
ग्दृष्टि मनुष्य हो नरकंगतिको जाते हैं यह बात सिद्ध हुईं। सम्यग्दृष्टो मनुष्य मरकर तियंड्-्च- 
गतिमें भी जाते हैँ क्योंकि तियंञुचगतिमें सम्यक्त्व सहित जानेवाले जीव नियमसे सम्यक्त्वसहित 
हो वहाँसे निकलते हैं ऐसा जिनभगवानका उपदेश है। तियंण्चोंमें देव, नारकी और तियंज्च 
सम्यग्दृष्टी जोब तो उत्पन्न होते नहीं क्योंकि ऐसा भगवानका उपदेश नहीं पाया जाता । इसलिये 
तिय॑ञ्चोंमें सम्यग्दृष्टी मनुष्य हो उत्पन्न होते हैं। इसो प्रकार मनुष्योंमें मनुष्य सम्यग्दुष्टी जीवोंकी 
उत्पत्ति साध लेनी चाहिये ? 

समाधान--इस शंकाका परिहार यह है कि जिन मिथ्यादृष्टियोंने देवायुको छोड़ अन्य आयु 
बाँधकर पश्चात्‌ सम्यवत्व ग्रहण किया है उनका यहाँ ग्रहण नहीं किया है इसोलिये ऐसा कहा गया 
है कि सम्यग्दृष्टि मनुष्य एकमात्र देवगतिको हो जाते हैं । 


शंका--देवगतिको छोड़ अन्य गतियोंको आयु बाँधकर जिन मनुष्योंने परचात्‌ सम्यक्त्व 
ग्रहण किया है उनका यहाँ ग्रहण क्‍यों नहीं किया ? 

ससाधान--नहीं, क्योंकि पुनः मिथ्यात्वमें जाकर अपनी बाँधी हुई आयुके वशसे उत्पन्न 
होने वाले उन जीवोंके सम्यक्त्वका अभाव पाया जाता है । 
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शंका--सम्यक्त्वको ग्रहण करके और दर्शनमोहनीयका क्षपण करके नरकादिकमें उत्पन्न 
होने वाले भी सम्यर्दुष्टि होते हैं, उनका यहाँ क्यों नहीं ग्रहण किया ? 

समाधान--सम्पक्त्वका माहात्म्य दिखलाने और पूर्वमें बाँधे हुए आयुकर्मका माहात्म्य 
दिखलानेके लिये उक्त जीवोंका यहाँ ग्रहण नहीं किया है । 

सर्वाथंसिद्धि विमानवासी देव बहाँसे च्युत होकर एक मनुष्यगतिमें ही आते हैं। 

शंका--सर्वाथंसिद्धिसे च्युत होकर मनुष्य होनेवाले वासुदेव क्‍यों नहीं होते ? 

समाधान--नहों, क्योंकि वासुदेव होनेमें उससे पूर्व मिथ्यात्वके अविनाभावी निदानका 
होना आवश्यक है। | 

शंका--उनके नियमसे अवधिज्ञान केसे होता है ? 

ससाधान--सर्वार्थ सिद्धिवालोंके अननुगामी, हीयमान और प्रतिपाति अवधिज्ञान नहीं होता 
अतः मनुष्यों में उत्पन्न होनेपर भी अवधिज्ञान जन्मत्ते होता है। 

[ धवला, पु० ६, पृ० ४७४-५०१ ] 


द्वितीयोपशमसम्यकक्‍्त्व में मरण 


द्वितोयोपशमसम्पक्त्वकालके भीतर जीव उपशमश्रेणिसे गिरकर असंयमको भी प्राप्त हो 
सकता है, संयमासंय्रमको भो प्राप्त हो सकता है और छह आवली काल शेष रहनेपर सासादन- 
को भी प्राप्त हो सकता है। परन्तु सासादनको प्राप्त होकर यदि मरता है तो नरकगति, तिय॑ञूच- 
गति अथवा मनुष्यगततिको प्राप्त करनेमें समर्थ नहीं होता, नियमसे देवगतिको हो प्राप्त होता है । 
यह कषायप्राभुतचूणिसूत्रका अभिश्राय है। किन्तु भगवान भूतबलिके उपदेशानुसार उपशमश्रेणि- 
से उतरता हुआ जीव सासादनगुणस्थानको प्राप्त नहों करता। तथा नरकायु, तियंअचायु ओर 
मनुष्याथु इन तीन आयुमेसे पूवमें बाँधो गई एक भो आयुसे कषायोंक्रों उपणमानेमें समर्थ नहीं 
होता । इसी कारणसे नरक, तियंञच और मनुष्यगतिमें नहीं जाता | 

[ घबला, पु. ६, पृ० ३३१ ] 


सासादनसम्यक्त्व 
सासणसम्माइट्टी णाम कथ भवदि १ ॥७६॥ पारिणामिएण भावेण ॥ ७७ ॥ 
जीव सासादनसम्यग्दुष्टी केसे होता है? पारिणामिकभावसे जीव सासादनसम्यग्दृष्टी 


होता है। 

यह सासादन परिणाम क्षायिक नहीं होता; क्योंकि दर्शनमोहनोयके क्षयसे उसको उत्पत्ति 
नहों होती । सासादन परिणाम क्षायोपशमिक भी नहीं होता, क्योंकि दर्शनमोहनीयके देशघाती 
स्पर्धकोंके उदयसे उसकी उत्पत्ति नहों होती । सासादन परिणाम ओऔपशमिक भी नहों है क्योंकि 
दर्शंनमोहनीयके उपशमसे उसको उत्पत्ति नहीं होती। सासादन परिणाम ओऔदयिक भी नहीं है 
क्योंकि दर्शंनमोहनी यके उदयसे उसकी उत्पत्ति नहीं होतो । अतएव पारिशेप न्यायसे पारिणामिक 
भावसे हो साप्तादन परिणाम होता है। 

१५ 
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शजूत--अनन्तानुबन्धीकषायोंके उदयसे सासादन गुणस्थान पाया जाता है अतः उसे 
ओदयिक भाव क्यों नहीं कहते ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि दर्शनमोहनीयके उदय, उपशम, क्षय व क्षयोपशमके बिना उत्पन्न 
होनेसे सासादनगुणस्थानका कारण चारित्रमोहनीयकम हो हो सकता है और चारित्रमोहनोयको 
दर्शनमोहनीय माननेमें विरोध है। 


शंका--अनन्तानुबन्धी तो दर्शन ओर चारित्र उभयमोहनीय है ? 

समाधान--भले ही अनन्तानुबन्धी उभयमोहनीय हो किन्तु यहाँ वेसी विवक्षा नहीं है। 
अनन्तानुबन्धी चतुष्क चारित्रमोहनीय हो है इसी विवक्षासे सासादनगुणस्थानको पारिणामिक 
कहा है। [ धवला, पु० ७, पृ० १०९-११० ] 

सासणसम्मादिद्टि त्ति को भावों, पारिणामिओं भावों ॥ ३ ॥ 

सासादनसम्यग्दृष्टि यह कौनसा भाव है ? पारिणामिक भाव है॥ ३॥ 

शंका--'भाव पारिणामिक है” यह बात घटित नहीं होती; क्‍योंकि दूसरोंसे नहीं उत्पन्न 
होनेवाले परिणामका अस्तित्व नहीं है। और यदि अन्यसे उत्पत्ति मानी जाती है तो वह पारि- 
णामिक नहीं रह सकता है क्योंकि निष्कारण वस्तुके सकारणत्वका विरोध है ? 

समाधान--जो कर्मोके उदय, उपशम, क्षय और क्षयोपशमके बिना अन्य कारणोंसे उत्पन्न 
हुआ परिणाम है वह पारिणामिक कहा जाता है । निष्कारणभावकों पारिणामिक नहीं कहते; 
क्योंकि कारणके बिना उत्पन्न होनेवाला परिणाम नहीं है। 

शंका--सत्त्व, प्रमेवत्व आदि भाव कारणके बिना भी होते हैं ? 

समाधान --नहों, क्योंकि विशेषसत्व आदिके स्वरूयसे नहीं परिणत होनेवाले सत्त्वादि 
सामान्य नहीं पाये जाते । 

शद्भा--सासादन सम्यग्दृष्टिपता भो सम्थक्त्व ओर चारित्र इन दोनोंके विरोधों अनन्तानु- 
बन्धोचतुष्कके बिना उदयके नहों होता इसलिये उसे औदथिक क्‍यों नहों मानते ? | 

समाधान--यह कहना सत्य है परन्तु उस प्रकारकी विवक्षा नहीं है, क्योंकि आदिके चार 
गुणस्थान सम्बन्धी भावोंकी प्ररूपणामें दर्शनमोहनोय कर्मके सिवाय शेष कर्मोके उदयकी विवक्षाका 
अभाव है। इसलिये विवक्षित दर्शनमोहनोय कमके उदयसे, उपशमसे, क्षयसे अथवा क्षयोपशमसे 
न होनेसे सासादनसम्यक्‍त्व निष्का रण है और इसोलिये वह पारिणामिक है। 

इंका--इस न्‍्यायसे तो सभी भाव पारिणामिक ठहरंगे ? 

समाधान--यदि उक्त न्यायके अनुसार सभो भावोंके पारिणामिक होनेका प्रसंग आता है 
तो भावे, उसमें कोई दोष नहों है । 

शंका--यदि ऐसा है तो अन्य भावोंमें पारिणामिकपनेका व्यवहार क्यों नहीं किया जाता ? 


ससाधान--तहीं, क्योंकि सासादनसम्यक्त्वको छोड़कर विवक्षित कमंसे नहीं उत्पन्न होने- 
बाला अन्य कोई भांव नहीं पाया जाता | [ घवला, पु. ५, पृ. १५६-१९७ ] 
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शडुग--यदि एकेन्द्रियोंमें सासादनसम्यम्दुष्टी जीव उत्पन्न होते हैं तो एकेन्द्रियोंमें दो गुण- 
स्थान होना चाहिये ? यदि कहा जाय कि एकेन्द्रियोंमें दो गुणस्थान होते हैं तो होने दो, सो भी 
नहीं बन सकता, क्योंकि द्रव्यानुयोगद्वारमें एकेन्द्रिय सासादनगुणस्थानवर्ती जीवोंका प्रमाण नहीं 
बतलाया ? 


समाधान--चूँकि एकेन्द्रियोंमें उत्पन्न होनेवाले सासादनसम्यग्दष्टो जोव अपनी आयुके 
अन्तिम समयमें सासादनपरिणामसहित होकर उससे ऊपरके समयमें मिथ्यात्वको प्राप्त हो जाते हैं 
इसलिये एकेन्द्रियोंमें दो गुणस्थान नहीं होते । [ घवला पु. ६, पृ. ४७१ ] 

शंका--यदि सासादनसम्यग्दृष्टी जीव एकेन्द्रियोंमें उत्पन्न होते हैं तो उनमें दो गुणस्थान 
प्राप्त होते हैं । किन्तु ऐसा नहों है क्योंकि सत्प्ररूपणाअनुयोगद्वारमें एकेन्द्रियोंमें एक मिथ्यादृष्टि 
गुणस्थान ही बतलाया है तथा द्रव्यानुयोगद्वा रमें भी उनमें एक हो गुणस्थानके द्रव्यका प्रमाण 
कहा है ? 

समाधान--कोन कहता है कि सासादनसम्यग्दृष्टी जीव एकेन्द्रियोंमें उत्पन्न होते हैं किन्तु 
वे उस गुणस्थानमें मारणान्तिक समुद्धात करते हैं ऐसा हमारा निश्लय है न कि वे उस गुणस्थानमें 
उत्पन्न होते हैं क्योंकि उनमें आयुष्यके छिन्न होनेके समय सासादन गुणस्थान नहीं पाया जाता। 

शंका--जहाँ पर सासादनसम्यर्दृष्टियोंका उत्पाद नहीं है वहाँ पर भी यदि सासादन 
सम्यग्दृष्टि जीव मारणान्तिक समुद्घात करते हैं तो सातवीं पृथिवीके नारकियोंकों सासादनगुण- 
स्थानके साथ पंचेन्द्रिय तिर्यअचोंमें मारणान्तिक समुद्धात करना चाहिये, क्योंकि सासादन गुण- 
स्थानकी अपेक्षा दोनोंमें कोई मेद नहीं हे ? 

ससाधान--यह दोष नहीं है क्योंकि देव ओर नारकी दोनोंको भिन्न जाति है। सातवीं 
पृथिवीके नारकी गर्भजन्मवाले पज्चेन्द्रियोंमें ही उपजनेके स्वभावाले हैं और देव पड्चेन्द्रियोंमें तथा 
एकेन्द्रियोंमें उत्पन्न होने रूप स्वभाववाले हैं इसी लिये दोनों समानजातीय नहीं हैं। अतः सातवीं 
पृथिवीके नारकी सासादनगुणस्थानके साथ देवोंके समान मारणान्तिक समुद्घात नहीं करते । 

इंका-सासादनसम्पग्दृष्टि देव जब एकेन्द्रियोंमें मारणान्तिक समुद्घात करते ही हैं तो 
फिर सवंलोकवर्ती एकेन्द्रियोंमें क्यों नहीं मारणान्तिक समुद्घात करते ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि उनके सासादनगुणस्थानकी प्रधानतासे लोकनालोके बाहर उत्पन्न 
होनेके स्वभावका अभाव है और लोकनालोके भोतर मारण न्तिकसमुद्घात्तको करते हुए भी भवन- 
वासो लोकके मूलभागसे ऊपर हो देव या तियंञ्च सासादनप्रम्यग्दृष्टि मारणान्तिक समुद्धात 
करते हैं, नोचे नहीं, इसका कारण है सासादन गुणस्थानकी प्रधानता | 

[ घवला, पु० ४, पृ० १६३ ] 

शंका--तियंञज्च सासादनसम्धग्दृष्टि जोव सुमेरुपवंतक मूलभागसे नोचे मारणान्तिक- 
समुद्घात क्‍यों नहीं करते ? 

प्रतिश्क्का--प्रदि ऐसो शंका करते हैं तो बताइये कि तियेञज्व सामादनपरम्पग्दष्टो 
नारकियोंमें क्यों नहीं उत्पन्न होते ? 

समसाधान--वे नारकियोंमें स्वभावसे हो उत्पन्न नहीं होते हैं । 
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प्रतिसमाधान--यदि ऐसा है तो सुमेरुपवंतके मूलभागसे नीचे भी वे स्वभावसे हो मारणा- 
न्तिक समुद्घात नहीं करते ऐसा क्यों नहीं स्वीकार कर लेते ? 

दंका--यदि सासादन सभ्यग्दृष्टी जीव मेर्तलसे नीचे मारणान्तिक समुद्धात नहीं करते 
हैं तो मेहतलसे नीचे स्थित भवनवासी देवोंमें उनकी उत्पत्ति भी प्राप्त नहीं होती । 


समाधान--यह कोई दोष नहों है क्योंकि मेरतलसे नीचे सासादन सम्यग्दृष्टियोंका मारणा- 
न्तिक समुद्धात नहीं होता, यह सामान्य कथन है । किन्तु विशेषरूपसे कथत करनेपर वे नारकियोंमें 
और मेरुतलसे अधोभागवर्तों एकेन्द्रियोंमें मारणान्तिक समुद्धात नहीं करते हैँ, यही परमार्थ है । 
[ पु. ४, पृ. २०४ ] 
सम्यकमिथ्यात्व गुणस्थान 


सम्मामिच्छादिद्टि त्ति को भावी, खतोवसमिओ भावों ॥४॥ 
सम्यग््‌मिथ्यादुष्टि यह कौन-सा भाव है ? क्षायोपशमिक भाव है ॥ ४॥ 


शद्भा--प्रतिबन्धी क्मंका उदय रहनेपर भो जो जीवके गुणका अंश पाया जाता है वह 
क्षायोपशमिक कहलाता है क्योंकि गुणोंको सम्पूर्ण रूपसे घातनेको शक्तिके अभावको क्षय कहते हैं 
क्षयरूप जो उपशम वह क्षयोपशम कहलाता है। उस क्षयोपशमके होनेपर उत्पन्न होगेवाला भाव 
क्षायोपशमिक है। किन्तु सम्पक्मिथ्यात्व कमेंका उदय रहते हुए सम्पक्त्वकी कणिका भी शेष नहीं 
रहती। अन्यथा सम्यक्मिथ्यात्वका सर्वधातोपना नहीं बनता । इसलिये सम्यकमिथ्यात्व क्षायोप- 
शमिक है यह घटित नहीं होता ? 

समाधान--उक्त शंकाका परिहार करते हैं | सम्यक्मिथ्यात्वके उदय होते हुए श्रद्धाना- 
श्रद्धानात्मक मिश्चित जीवभाव उत्पन्न होता है। उसमें जो श्रद्धानांश'है वह सम्यकत्वका अवयब है। 
उसे सम्यक्मिथ्यात्वका उदय नष्ट नहीं करता इसलिये सम्यकमिथ्यात्व क्षायोपशमिक है। 

शंका--अश्वद्धान भागके विना केवल श्रद्धान भागको ही सम्यकमिथ्यात्व संज्ञा नहीं है। 
इसलिये सम्यक्मिथ्यात्व क्षायोपशमिक नहीं है ? 


समाधान--उक्त प्रकारकी विवक्षा होनेपर सम्यकमिथ्यात्व क्षायोपशमिक भले ही न हो, 
किन्तु अवयवीके निराकरण और अवयवके अनिराकरणको अपेक्षा वह क्षायोपशमिक है। सम्यक्‌- 
मिथ्यात्वद्रव्यकमं भी सवंधाती ही होवे; क्योंकि जात्यन्तरभूत सम्यकमिथ्यात्वको सम्यक्‍्त्वपनेका 
अभाव है। किन्तु श्रद्धानभाग अश्चद्धानभाग नहीं होता; क्योंकि श्रद्धान और अश्वद्धानके एक होनेका 
विरोध है। ओर श्रद्धान भाग कमंके उदयसे उत्पन्न हुआ नहीं है क्योंकि उसमें विपरीतताका अभाव 
है तथा उसमें सम्यक्मिथ्यात्व संज्ञाका भो अभाव नहीं है क्योंकि समुदायोंमें प्रवृत्त हुए शब्दोंको 
उनके एक देशमें भी प्रवृत्ति देली जातो है। इसलिये यह सिद्ध हुआ कि सम्पकमिथ्यात्व क्षायोप- 
शमिक है। 

मिथ्यात्वके सवंघाती स्पद्धंकोंके उदयक्षयसे उन्हींके सदवस्था रूप उपशमसे, सम्पकप्रकृति- 
के देशधाति स्पर्धंकोंके उदयक्षयसे, उन्हींके सदवस्थारूप उपशमसे अथवा अनुदयरूप उपशमसे और 
सम्यक्मिथ्यात्व करके सवंधातो स्पर्घंकोंके उदयसे सम्यक्मिथ्यात्वभाव होता है। इस प्रकार कुछ 
आचाय॑ सम्यक्मिथ्यात्वके क्षायोपशमिकपनेका कथन करते हैं। किन्तु वह घटित नहीं होता क्योंकि 
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इस प्रकारसे तो मिथ्यात्वभावके भी क्षायोपशमिकपनेका प्रसंग प्राप्त होगा; क्योंकि सम्यक्मिथ्यात्व- 
के स्वंधाती स्पर्धकोंके उदयक्षयसे, उन्‍्हींके सदवस्थारूप उपशभसे और सम्यकत्वदेशघातो स्पर्धकों- 
के उदयक्षयसे, उन्‍्हींके सदवस्थारूप उपशमसे अथवा अनुदयरूप उपशमसे तथा मिथ्यात्वके सर्वंघाती 
स्पर्धंकोंके उदयसे मिथ्यात्व भावकी उत्पत्ति पाई जाती है। [ धवला, पु. ५, पृ. १९५८-९९ ] 

शंका--अप्रमत्तसंयत जीव सम्यक्मिथ्यात्व गुणस्थानमें क्यों नहीं जाता ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि यदि अग्रमत्तसंयत जोवके संक्लेशकी वृद्धि हो तो प्रमत्तसंयत गुण- 
स्थानको और विशुद्धिको वृद्धि हो तो अपूर्वकरण गुणस्थानकों छोड़कर दूसरे गुणस्थानोंमें नहीं 
जाता। यदि अंप्रमत्तसंयतका भरण भी हो तो असंयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थानको छोड़कर दूसरे गुण- 
स्थानोंमें नहीं जाता । 

शद्भा--सम्यकमिथ्यादृष्टि जीव अपना काल पुरा करके पीछे संयमको अथवा संयमासंयम- 
को क्यों नहीं प्राप्त होता ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि उस सम्यग््‌मिथ्यादुष्टि जोवका मिथ्यादृष्टि गुणस्थान अथवा असं- 
यतसम्यग्‌मिथ्यादुष्टि गुणस्थानकों छोड़कर दूसरे गुणस्थानोंमें गमन नहीं होता । 

[ धवला, पु. ४, पृ. ३६३ ] 


उपशमकगुणस्थानोंमें भाव 
चदण्हमुवसमा त्ति को भावों, ओवसमिओ भावों ॥ ८ ॥ 


अपूवंकरण आदि चार गुणस्थानवर्ती उपशामकोंमें कौन भाव है ? औपशमिक भाव 
है॥ ८॥ 

दंका--समस्त कघाय और नोकषायोका उपशम करनेसे उपश्यान्तकपायवोतराग- 
छद्मस्थ जीवके औपशमिक भाव रहो, किन्तु अपूर्वकरणादि शेष गुणस्थानवर्ती जोबोंके ओपशमिक 
भाव नहीं माना जा सकता; क्योंकि उन गुणस्थानोंमें समस्त मोहनीयके उपशमका अभाव है ? 


समाधान--नहीं, क्योंकि कुछ कषायोंका उपशमन किये जानेसे अनिवृत्तिकरण और सूक्षम- 
साम्पराय गुणस्थानोंमें उपशम भावका अस्तित्व माननेमें कोई विरोध नहीं है । 

शंका--किन्तु अपूवंकरणमें तो किसी भी कषायका उपशम नहीं होता, वहाँ कैसे औपशमिक 
भाव माना जा सकता है ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि अपूवंकरण परिणामोंके द्वारा प्रतिसमय असंख्यात गुणश्रेणिरूपसे 
कर्मोंक्री निजंरा करनेवाले, तथा स्थिति ओर अनुभाग काण्डकोंको घात करके क्रमसे कषायोंकी 
स्थिति और अनुभागको असंख्यात और अनन्तगुणा हीन करनेवाले तथा उपशमन क्रियाका प्रारम्भ 
करनेवाले अपूर्वकरणसंयतके औपशमिक भाव माननेमें कोई विरोध नहों है। 

शंका--कर्मोके उपशमनसे उत्पन्न होनेवाला भाव ओपशमिक है | किन्तु अपुरवंकरणमें कर्मो- 
के उपशमनका अभाव है अतः वहाँ औपशमिक भाव नहों मानना चाहिये। 

समाधान--नहीं, क्योंकि उपशमनशक्तिसे युक्त अपुवंकरण संयतके औपशमिक भाव मानने- 
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में कोई विरोध नहीं है। इस प्रकार उपशम होनेपर उत्पन्न होनेवाला और उपशमन होने योग्य 
कर्मोके उपशमनके लिये उत्पन्न हुआ भाव औपशमिक कहलाता है। अथवा, भविष्यमें होनेवाले 
उपशम भावमें भूतकालका उपचार करनेसे अपुवंक्रणके ओपशमिकभाव बन जाता है। जेसे सब 
प्रकारके असंयममे प्रवुत्त हुए चक्रवर्ती तीथंद्भरके तीथंदडुर व्यपदेश बन जाता है। 


क्षपकशुणस्थानोमें भाव 
चदुण्द खवा सजोगिकेकेवली अजोगिकेवलि त्ति को भावों, खहओ भावो ॥९॥ 


चारों क्षपक, सयोगकेवली, अयोगकेवली इनमें कौनसा भाव है ? क्षाथिक भाव है।॥ ९,।। 

शंका--घातिकर्मोंका क्षय करनेवाले सयोगकेवछी और अयोगकेवलीके तो क्षायिक भाव 
मानना उचित है। क्षीणकषायवोतरागछझ्मस्थके भी क्षायिकमाव हो सकता है क्‍योंकि उसके 
मोहनीयकमंका क्षय हो गया है। किन्तु सूक्ष्मसाम्पराय आदि शेष क्षपकोंके क्षायिकभाव मानना 
युक्तिसंगत नहीं है क्योंकि उनमें किसी भी कमंका क्षय नहीं पाया जाता ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि मोहनीयकमंके एकदेशके क्षपण करने वाले बादरसाम्पराय 
और सुक्ष्मसाम्पराय क्षपकोंके भी कर्मक्षयजनित भाव पाया जाता है। 

शंका--किसी भी कमंका क्षय न करनेवाले अपुवंकरण संयतके क्षायिकभाव कैसे माना जा 
सकता है ? हे 

समाधान--नहीं, क्योंकि उसके भी करमंक्षयकरे निमित्त भूत परिणाम पाये जाते हैं। 

यहाँपर भी कर्मोके क्षयसे उत्पन्न होनेवाला भाव क्षायिक है तथा कर्मोके क्षयके लिये उत्पन्न 
हुआ भाव क्षायिक है ऐसी दो प्रकारको शब्दव्युत्पत्ति लेती चाहिये। अथवा उपचारसे अपुवंकरण 
संयतके क्षायिक भाव मानना चाहिये | 

शंका--इस प्रकार सववेत्र उपचारका आश्रय करनेपर अतिप्रसंगदोष क्‍यों नहीं आता ? 


समाधान--नहीं, क्योंकि प्रत्यासत्तिसे अर्थात्‌ समीपवर्ती अर्थके प्रसंगसे अतिप्रसंगदोषका 
प्रतिषिष हो जाता है | [ धवला, पु. ५, पु. २०४-१०६ ] 


प्रकृतिअनुयोगद्वार 


णाणावरणीयकम्मपयडी एवं दंसणावरणीय-वेयणीय-मोहणीय-आउअ-णामा- 
गोद-अंतराइयकम्मपयडी चेदि ॥ १९॥ 

ज्ञानावरणीयकमं प्रकृति, इसो प्रकार दर्शंनावरणोय, वेदनोय, मोहनीय, आयु, नाम, गोत्र 
और अन्तराय कमंप्रकृति ॥ १९ ॥ 


जो ज्ञानको आवृत करता है वह ज्ञानावरणीय कम है। बाह्य अर्थका परिच्छेद करनेवाली 
जीवको शक्ति ज्ञान है। वह जोवका यावद्‌ द्रव्यमावी गुण है क्योंकि उसके बिना जीवके अभावका 
प्रसंग आता है। 
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शंका--ज्ञाना वरणके स्थानपर ज्ञानविनाशक नाम क्यों नहीं कहा ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि जीवके लक्षणस्वरूप ज्ञान ओर दर्शनका विनाश नहीं होता । यदि 
ज्ञान और दर्शनका विनाश माना जाय तो जीवका भी विनाश हो जायगा; क्योंकि लक्षणसे रहित 
लक्ष्य नहीं पाया जाता । 

शंका--ज्ञानका विनाश नहीं मानने पर सभो जीवोंके ज्ञानका अस्तित्व प्राप्त होता है। 

संमाधान--प्राप्त होता है तो होने दो, उसमें कोई विरोध नहीं है । अथवा 'अक्षरका अन- 
न्तवाँ भाग नित्य उद्घाटित रहता है” इस सूत्रके अनुकूल होनेसे सब जीवोंके ज्ञानका अस्तित्व 
सिद्ध होता है। 

शंका--यदि सभी जीवोंके ज्ञान है तो सर्व अवयवोंके साथ ज्ञानका उपलम्भ होना चाहिये ? 

समाधान--यह कहना उचित नहों है क्योंकि आवरण किये गये ज्ञानके भागोंका उपलम्भ 
माननेमें विरोध आता है। 

शंका--आवरणयुक्त जीवमें आवरण किये गये ज्ञानके भाग हैं या नहों ? यदि हैं तो उन्हें 
आवरित नहीं कहा जा सकता । यदि नहीं हैं तो उनका आवरण नहीं माना जा सकता * 

ससाधान--द्रव्याथिक नयका अवलम्बन करने पर आवरण किये गये ज्ञानके अंश सावरण 
जीवमें भी होते हैं क्योंकि जीवद्रव्यसे भिन्न ज्ञानका अभाव है ! 

इंका--ज्ञानके आवरण किये गये और आवरण नहीं किये गये अंशोंमें एकता कंसे हो 
सकती है ? 

समाधान--नहों, क्योंकि राहु और मेघोंके द्वारा सुयंमण्डल और चन्द्रमण्डलमें आवरित 
ओर अनावरित भागोंमें एकता पाई जाती है। 

शद्भा--ज्ञानको आन्रियमाण कैसे कहा ? 

समाधान--अपने विरोधो द्रव्यके समीप्यमें जो मूलसे नष्ट नहीं होता उसे आत्रियमाण 
कहते हैं ओर दूसरे विरोधो द्रव्यको आवारक कहते हैं। विरोधी कमंद्रव्यक्रा सन्निधान होने पर 
ज्ञानका निमूंल विनाश नहीं होता, क्योंकि वेसा मानने पर जोवद्रव्यके विनाशका प्रसंग आता है। 

शद्भा--ज्ञानरहित पुदूगल ओर आकाश द्रव्योंके समान ज्ञानरहित जीवका अस्तित्व क्यों 
नहीं होता ? 

समाधान- नहीं, क्योंकि विश्ेपगुणोंके बिना जीवद्रव्यको अजोवद्रव्योंसे पृथक नहीं माना 
जा सकता | इसलिये जीवको उपयोगलक्षण वाला माना है। 

धंका--उपयोगवान्‌ जोव है और उपयोगसे रहित अजीव है ऐसा क्यों नहीं स्वीकार करते ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि उपयोगको जीवसे भिन्‍न मानने पर उपयोगके बिना आकाश और 
जीवमें कोई अन्तर न रहनेसे आकाशको तरह जीवके साथ उपयोगका सम्बन्ध नहीं बन सकता 
फिर भी यदि सम्वन्ध माना जाता है तो जोवके समान आकाश आदिके साथ भी उपयोगका 
सम्बन्ध हो जायगा। 

शंका--यदि जीव और उपयोगका सम्बन्ध न होता तो “उपयोगवान्‌”' उसे नहीं कहते ? 
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समाधान--नहीं, क्योंकि नित्ययोगमें भी मतुप्‌ प्रत्यय होता है। वह उपयोग दो भ्रकारका 
है--साकारोपयोग ओर अनाकारोपयोग । साकार उपयोग का नाम ज्ञान है और अनाकार उपयोग 
का नाम दर्शन है। 

शंका--साकार उपयोगके द्वारा सब पदार्थ विषय किये जाते हैं अतः: विषयका अभाव 
होनेसे अनाकार उपयोग नहीं बनता । 


समाधान--यह दोष नहीं है क्योंकि अन्तरज्भ्को विषय करने वाले उपयोगको अनाकार 
उपयोग स्वीकार किया है। अन्तरझ्भ उपयोग विषयाकार नहीं होता। कतृं-कमंभावका नाम आकार 
है। दर्शन में कत्तसि भिन्‍न कम नहों पाया जाता । ज्ञानका विषय बाह्य पदार्थ है अतः उसमें कतृं- 
कमभाव होनेसे साकारता है । 

जीवमें आभिनिबोधिक ज्ञान ( मतिज्ञान ), श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मनःपयंयज्ञान और 
केवलज्ञान ये पाँच ज्ञान हैं और पाँच ही ज्ञानावरणीयकी प्रक्ृतियां हैं। 

उनमें अभिमुख नियमित अर्थका ज्ञान होना आभिनिबोधिक ज्ञान है। इन्द्रिय और नो इंद्विय 
-के द्वारा ग्रहण करने योग्य अर्थ का नाम अभिमुख है । मतिज्ञानके द्वारा ग्रहण किये गये अर्थके 
निम्ितसे जो अन्य अथोका ज्ञानहोता है वह श्रुत ज्ञान है । शब्दके निमित्तसे उत्पन्त हुआ शब्दाथे- 
का ज्ञान भी श्रुतज्ञान है | 

शंका--शब्दको श्रुतनाम केसे मिल सकता है ? 

समाधान--का रणमें कार्यके उपचारसे । 

शबद्भूग--एकेन्द्रिय जीव श्रोत्र ओर मनसे रहित होते हैं । उनके श्रुतज्ञानकी उत्पत्ति केसे हो 
सकती है ? 

समाधान--उनमें मनके बिना भो जातिविशेषके कारण लिगी विषयक ज्ञानकी उत्पत्ति 
माननेमें कोई विरोध नहीं है । 

शंका--महाविषय वाले अवधिज्ञानसे अल्पविषय वाला मनःपर्ययज्ञान उनके बाद क्‍यों 
कहा ? 

समाधान--यह सही हे कि अवधिज्ञानकी अपेक्षा मनःपर्ययज्ञान अल्प है। किन्तु मनः- 
पर्य॑यज्ञान संयमके निर्भित्तते होता है इस कारणसे अवधिज्ञानसे मनःपर्यय ज्ञान महान है। 

शंका--जी व क्‍या पाँच ज्ञान स्वभाव वाला है या केवलज्ञान स्वभाव है। पाँच ज्ञान स्व- 
भाव वाला तो हो नहीं सकता; क्यों कि जीवद्रव्यमें पाँच ज्ञानोंका एक साथ अस्तित्व नहीं माना 
है। केवलज्ञान स्वभाव भी नहीं हो सकता, क्योकि ऐसा मानने पर शेष आवरणीय ज्ञानोंका 
अभाव होनेसे शेष आवरण कर्मों का अभाव प्राप्त होता है । 

समाधान--जीव केवलज्ञान स्वभावही है। फिर भी ऐसा मानने पर आवरणीय हेष ज्ञानों- 
का अभाव होने से उनके आवारक कमों का अभाव नहीं होता; क्योंकि केवलज्ञानावरणीयके द्वारा 
आवृत हुए भी केवलज्ञानके कुछअवयवोंकी जो रूपी द्रव्योंको प्रत्यक्ष ग्रहण करनेमें समर्थ हैं संभा- 
वना देखी जातो है। वे जीवसे निकलती हुई ज्ञान किरणें प्रत्यक्ष औरपरोक्षके मेदसे दो प्रकार हैं। 
उनमेंसे प्रत्यक्षमाग दो प्रकारका है--एक संयमप्रत्यय, दूसरा सम्यक्त्व और संयम प्रत्यय तथा 
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भवप्रत्यय । उतमें संयमप्रत्यय मनःपयंय ज्ञान है ओर दूसरा अवधिज्ञान है| जो परोक्षभाग है 
वह भी दो प्रकार है--इन्द्रियनिबन्धन और इन्द्रियजन्यज्ञाननिबन्धन। इन्द्रियजन्यभाग मति- 
ज्ञान है दूसरा श्रुतज्ञान है। इनचार ज्ञानोंके आवारक कम मतिज्ञानावरणीय, श्रुतज्ञानावरणीय 
अवधिज्ञानावरणीय और मनःपर्ययज्ञानावरणीय कम कहे जाते हैं। इस लिए जीवके केवलज्ञान 
स्वभाव होने पर भी ज्ञानावरणीयके पाँच भेद सिद्ध होते हैं । 

शंका--केवलज्ञानावरणीय कर्म क्या स्ंधातों है या देशघाती ? स्वंधाती तो हो नहीं 
सकता; क्योंकि केवछज्ञानका सम्पूर्ण अभाव मान लेने पर जीवके अभावका प्रसंग आता है। केवल- 
ज्ञानावरणीय कर्म देशघाती भी नहीं हो सकता, क्योंकि ऐसा मानने पर केवलज्ञानावरणीय और 
केवलदरशंनावरणीय कर्म सवंधाती हैं, इस सत्रके साथ विरोध आता है ? 

समाधान--केवलज्ञानावरण सर्वघाती ही है क्योंकि वह केवलज्ञानका विशेष आवरण 
करता है फिर भी जीवका अभाव नहीं होता, क्योंकि केवलज्ञानके आवृत्त होने पर भी चार ज्ञानों 
का अस्तित्व पाया जाता है। 

शडद्भूा--जोवमें केवल एक ज्ञान है। उसे जब पूर्णतया आवृत्त कहते हो तो चार ज्ञानोंका 
सद्भाव केसे सम्भव है ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि जिस प्रकार राखसे ढकी हुई अग्निसे वाष्पकी उत्पत्ति होती है 
उसी प्रकार स्वंधाती आवरणके द्वारा केवलज्ञानके आवृत्त होने पर भी उससे चार ज्ञानोंकी उत्पत्ति 
माननेमें कोई विरोध नहीं आता । 

शंका--ये चारों ही ज्ञान केवलज्ञानके अवयव नहों है क्योंकि ये विकल हैं, परोश्ष हैं, 
क्षयसहित हैं, और वृद्धि-हानियुक्त हैं अतः उन्हें सकलप्रत्यक्ष, तथा क्षय और वृद्धि-हानिसे रहित 
केवलज्ञान का अवयव माननेमें विरोध आता है। अतः चारों ज्ञानोंको केंवलज्ञानका अवयव 
कहना ठीक नहीं है ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि ज्ञानसामान्यकोी अपेक्षा उन्हें केवलज्ञानका अवयव माननेमें 
कोई विरोध नहीं आता | 

शंका--सुक्ष्मनियोदियालब्ध्यपर्या_्तकका जो जघन्य ज्ञान होता है उसका नाम लब्ध्यक्षर 
है, इसे अक्षर क्‍यों कहते हैं ? 

समाधान--कक्‍्योंकि यह नाश हुए बिना एकरूपसे रहता है अथवा केवलज्ञान अक्षर है 
क्योंकि उसमें हानि-वृद्धि नहीं होती । द्रव्याथिकनयकी अपेक्षा सूक्ष्मनिगोदियाका ज्ञान भी वही 
है इसलिये भी उस ज्ञानको अक्षर कहते हैं। इसका प्रमाण केवलज्ञानका अनन्तवां भाग है। यह 
ज्ञान निरावरण है। इस ज्ञानमें सब जीव राशिसे अनन्तगुणे अविभाग प्रतिच्छेद हैं । 


गोत्रकर्म 
गांदरस कमस्स दुवे पयडीओ उच्चागोदं चेव णीचागोदं चेव || १२५७॥ 
गोत्रकर्मं की दो प्रकृतियां हैं->उच्चगोत्र और नीचगोतन्न । 


शंका--उच्चगोत्रका व्यापार कहाँ होता है ? राज्यादिरू्प सम्पदाको प्राप्तिमें तो उसका 
१६ 
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व्यापार होता नहीं है; क्योंकि उसको उत्पत्ति सात वेदतीय कैमके नि्ित्तसे होती हैं। पाँच महात्रतोंके 
ग्रहण करनेकी योग्यता भी उच्चगोत्रके द्वारा नहीं को जातो है क्योंकि ऐसा मानने पर जो सब 
देव और अभव्य जीव पांच महाक्रतोंकोी ग्रहण नहीं कर सकते उनमें उच्चगोत्रके उदयका अभाव 
प्राप्त होता है। सम्यग्ज्ञानकी उत्पत्तिमें उसका व्यापार होता है यह मानना भी ठीक नहीं है क्योंकि 
उसकी उत्पत्ति ज्ञानावरणके क्षयोपशमसे सहक्ृत सम्यग्द्शनसे होती है। तथा ऐसा मानने पर 
नारकियों और तिय॑ञ्चोंके भी उच्चगोत्रका उदय मानना पड़ेगा; क्योंकि उनके सम्यग्ज्ञान होता है। 
आदेयता, यश और सोभाग्यकी प्राप्तिमें इसका व्यापार होता है यह कहना भी ठीक नहीं है क्योंकि 
इनकी उत्पत्तिनाम कर्मके निमित्तसे होती है। इक्ष्वाकुकुल आदिकी उत्पत्तिमें भी इसका व्यापार 
नहीं होता, क्योंकि वे काल्पनिक हैं, अतः परमाथथंसे उनका आस्तित्व नहीं है। इसके अतिरिक्त वेश्य 
और ब्राह्मण साधुओंमें उच्चगोत्रका उदय देखा जाता है। सम्पन्न जनोंसे जीवोंकी उत्पत्तिमें इसका 
व्यापार होता है यह कहना भी ठोक नहों है क्योंकि इस तरह तो म्लेच्छराजसे उत्पन्न हुए बालक 
के भी उच्चगोत्रका उदय प्राप्त होता है। अणुव्रतियोंसे उत्पत्तिमें उसका व्यापार होता है यह कहना 
भो ठोक नहों है क्योंकि ऐसा मानने पर औपपादिक देवोंमें उच्चगोत्रके उदयका अभाव प्राप्त होता 
है तथा नाभिपुत्र नीचगोन्रो ठहरते हैं । इसलिए उच्चगोन्र निष्फल है और इसीलिये उसमें कमेपना 
घटित नहीं होता | उसका अभाव होनेपर नोचगरोत्र भो नहों रहता; क्योंकि दोनों एक दूसरेके 
अविनाभावी हैं, अतः गोत्रकर्मं नहीं ही है ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि जिनवचनके असत्य होनेमें विरोध आता है। यह विरोध भी वहाँ 
उसके कारणोंके नहीं होने से जाना जाता है। दूसरे, केवलज्ञानके द्वारा विषय किये गये सभी अर्थों 
में छद्मस्थोंका ज्ञान प्रवृत्त नहों होता । इसलिय यदि छद॒मस्थोंकों कोई अथं उपलब्ध नहीं होते 
हैं तो इससे जिनवचनको अप्रमाण नहों कहा जा सकता । तथा गोत्रकर्म निष्फल है यह बात भी 
नहीं हैं क्योंकि जिनका दीक्षा योग्य साधु आचार है, साधु आचार वालोंके साथ जिन्होंने सम्बन्ध 
स्थापित किया है तथा जो “आये' इस प्रकारके ज्ञान और वचन व्यवहारके निमित्त हैं उन पुरुषोंकी 
परम्पराकों उच्चगोत्र कहा है। तथां उनमें उत्पत्तिका कारणभत कम भी उच्चगोत्र है। इसमें 
पूर्वोक्ति दोष सम्भव नहों है। पा 


[ धवल पु. १३, प्रकृति अनुधोगद्वार ] 


संयम जीवका स्वभाव नहीं 


असंजदो णाम कधं भवति ॥ ५४ ॥ संजमघादीणं कम्माणपुदएण ॥ ५० ॥ 

जोव असंयत केसे होता है ? संयमके घाती कर्मोंके उदयसे जोव असंयत होता है ॥ ५४-५५॥ 

शजूग--एक अप्रत्याख्यानावरणका उदय ही असंयमका हेतु है क्योंकि वही संयमासंयमके 
प्रतिषेध द्वारा सव॑संयमका घाती होता है। ऐसी स्थितिमें 'संयमघाती कर्मोके उदयसे असंयत होता 
है, यह केसे घटित होता है ? | 

समाधान--नहीं, क्योंकि दूसरे भी चारित्रावरणीय कर्मोके उदयके बिना केवल अप्रत्या- 
ख्यानावरणमें देशसंयमको घात करनेका सामथ्य॑ नहों होता । 
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के शंका--संयम तो जोवका स्वभाव है इस्नलिये वह अन्यके द्वारा नष्ट नहीं किया जा सकता, 
क्योंकि उसका विनाश होनेपर जीवद्रव्यके विनाशका प्रसंग आयेगा ? 


समाधान--नहीं आयेगा; क्योंकि जिस प्रकार उपयोग जीवका लक्षण माना गया है उस 
प्रकार संयम जीवका लक्षण नहीं होता। 

शंका--लक्षण किसे कहते हैं ? 

समाधान--जिसके अभावमें द्रव्यका भी अभाव हो जाता है वहो उस द्रव्यका लक्षण है। 
जैसे, पुद्गलला.लक्षण रूपादि और जोवका लक्षण उपयोग । 


इसलिये संयमके अभावमें जीवका अभाव नहों होता । 
[घवला, पु० ७, पृ० ९५-९६ ] 


दर्शनोपयोग 


दंसणाणुवादेण चकक्‍्खुदंसणी अचक्खुदंसणी ओहिदंसगी णाम कघं भवदि १ 


॥ ५६ ॥ 
दर्शनमागंणानुसा र जीव चक्षुदर्शनी, अचक्षु दर्शनी, व अवधिदर्शनी केसे होता है ॥ ५७ ॥ 


शंका--दरशंन है ही नहीं, क्योंकि उसका कोई विषय नहीं है। बाह्य पदार्थोके सामान्य 
ग्रहणको दर्शन तो नहों माना जा सकता, क्योंकि वेसा माननेपर केवलज्ञानके अभावका प्रसंग आता 
है। इसका कारण यह है कि जब केवलज्ञानके द्वारा त्रिकाल गोचर अनन्त अर्थ और व्यंजन पर्याय 
स्वरूप समस्त द्रव्योंको जान लिया जाता है तब केवलदशंनके लिये कोई विषय ही नहीं रहता। 
ऐसा तो हो नहीं सकता कि केवलज्ञानके द्वारा ग्रहण किये गये पदार्थों ही केवलदशंन ग्रहण 
करता है; क्योंकि जो वस्तु ग्रहण की जा चुकी है उसे ही पुनः ग्रहण करनेका कोई फल नहीं होता। 
यह भी नहीं हो सकता कि समस्त विशेष मात्रका हो ग्रहण करनेवाला केवलज्ञान हो जिससे समस्त 
पदार्थोंका सामान्य धमं केवलदर्शनका विषय हो जाय, क्योंकि ऐसा माननेपर तो संसारावस्थामें 
जब आवरणके वशसे ज्ञान और दर्शैनको प्रवृत्ति क्रसे होतो है तब द्रव्यके ज्ञान होनेके अभावका 
का हो प्रसेग आजाएगा । इसका कारण यह है कि ज्ञान द्रव्यका परिच्छेदक नहीं रहा क्योंकि उसका 
व्यापार सामान्य रहित विशेषोंमें हो परिमित हो गया । तथा न दर्शन ही द्वव्यका परिच्छेदक रहा; 
क्योंकि उसका व्यापार विशेष रहित सामान्यमें सोमित हो गया । इस प्रकार न केवल संसारावस्था 
में हो द्रव्यके ग्रहण नहीं होगा किन्तु केवलो अवस्थामें भी द्रव्यका ग्रहण नहीं होगा; क्योंकि एकांत 
रूपी दुरन्तपथमें स्थित सामान्य व विशेषयें प्रवृत्त हुए केवलदर्शन और केवलज्ञानका द्रव्यमात्रमें 
व्यापार माननेमें विरोध आता है। एकान्त सामान्य और विशेष तो होते नहीं जिससे कि वे 
केवलदशंन और केवलज्ञानके विषय हो सकें । ओर जो नहीं है उसको भी प्रमेयरूपसे मानना इष्ट 
हो तो गधेके सींग भी प्रमेय हो जायेंगे क्योंकि अभावकी अपेक्षा दोनोंमें कोई अन्तर नहीं है। तथा 
प्रमेयके अभावमें प्रमाण भो नहीं रहता क्योंकि प्रमाण प्रमेयमूलक होता है इसलिये दर्शंनकी कोई 
भ्लग सत्ता नहीं है यह सिद्ध हुआ ? 
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समाधान--उक्त शंकाका परिहार करते है--दर्शन हैं क्योंकि सूत्रमें आठ कर्मोंका निर्देश 
किया गया है। आवरणोयके अभावमें आवारक हो नहीं सकता; क्योंकि अन्यत्र वेसा नहीं पाया 
जाता है। यह भी नहों कह सकते कि दर्शनावरणका निर्देश केवछ उपचारसे किया गया है; क्योंकि 
मुख्यके अभावमें केवल उपचारको उपपत्ति बन नहीं सकती | आवरणीय है ही नहों सो भी बात 
नहीं, क्योंकि चक्षुदंशनी, अचक्षुदर्शनी और अवधिदशंनी क्षायोपशमिक लब्धिसे तथा केवलदशंन 
क्षायिक लब्धिसे होनेवाले आवरणीयके अस्तित्वका कथन करनेवाले जिन वचन देखे जाते हैं। 


शंका--आगमप्रमाणसे भले ही दर्शंनका अस्तित्व हो किन्तु युक्तिसे तो दर्शनका अस्तित्व 
सिद्ध नहीं होता ? 

समाधान--नहों, क्योंकि युक्तियोंसे आगममें बाधा नहीं आती | 

शंका--आगमसे भो तो युक्तिमें बाधा नहीं आना चाहिये ? 

समाधान--सचमुच ही आगमसे युक्तिमें बाधा नहीं आती; किन्तु प्रस्तुत यु क्तिमें बाधा अवश्य 
आतो है क्योंकि यह उत्तम युक्ति नहीं है। वह इस प्रकार है ज्ञानद्वारा केवल विशेषका ही ग्रहण 
नहीं होता; क्योंकि सामान्यविशेषात्मक होनेसे ही द्रव्यका जात्यन्तर स्वरूप पाया जाता है। और 
दोनों नयोंके विषयोंको न ग्रहण करनेवाले ज्ञानमें साकारता नहीं बन सकती क्‍योंकि वेसा मानने 
में विरोध आता है। ऐसी स्थितिमें द्शनका अभाव नहीं हो सकता; क्योंकि बाह्य पदार्थोकों छोड़- 
कर दर्शनका व्यापार अन्तरंग वस्तुमें होता है। ऐसा भी नहीं कइ सकते कि केवलज्ञान ही दो 
दक्तियोंसे यक्त होनेके कारण बहिरज्भ ओर अन्तरज्भ दोनोंका परिच्छेदक है क्योंकि ज्ञान स्वयं 
एक पर्याय है और पर्याय की पर्याय नहों होती। यदि पर्यायमें भी और पर्याय मानी जाय तो 
अवस्थान का कोई कारण न होनेसे अनवस्था दोष आता है। इसीलिए अन्तरंग उपयोगसे बहिरंग 
उपयोग भिन्न ही होना चाहिए, अन्यथा सर्वज्ञता नहीं बनती । अतएवं आत्माको अन्तरंग उपयोग 
ओर बहिरंग उपयोग नामवालो दो शक्तियोंसे युक्त मानना चाहिये । 

ज॑ सामण्णं गहणं भावाणं णेव कट्ठु आयारं | 
अविसेसदृण अत्ये दंसणमिदि भण्णदे समए ॥॥ 

वस्तुओंका भाकार न करके व पदार्थोमें विशेषता न करके जो सामान्‍्यका ग्रहण होता है 
उसे आगममें दर्शन कहा है । 

इस सूत्रसे प्रस्तुत व्याख्यान विरुद्ध भो नहीं पड़ता है क्योंकि उक्त सूत्रमें सामान्यशब्दका 
प्रयोग आत्माके लिए किया है। जीवका सामान्यपना असिद्ध भी नहीं है क्योंकि नियमके विना ज्ञान- 
के विषयमूत किये गये त्रिकाछ गोचर अनन्त अर्थ और व्यञ्जन पर्यायोंसे संचित बहिरंग और 
अन्तरंग पदार्थोंका जोवमें सामान्यत्व माननेमें कोई विरोध नहीं है। 


शजूए--इस प्रकार सामान्यसे दशनकी सिद्धि ओर केवलदशंनकी सिद्धि भले हो जाये कितु 
इशनोंकी सिद्धि नहों हो सकती, क्योंकि आग्ममें दर्शनकी प्ररुपणा बाह्याथ॑विषयकरूपसे 
की गई है। यथा--- 
चकक्‍्लृण जं॑ पयासदि विस्सदि त॑ चक्खुदंसणं वेंति। 
विदृस्स य ज॑ सरणं णायव्य॑ त॑ अचक्खु सि।॥ 
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परमाणु आदिआईं अंतिसखंधं त्ति मुत्तिदव्याई। 
त॑ ओहिदंसणं पुण जं पससवि ताणि पच्चक्खं।॥ 

जो चक्षु इन्द्रियोंसे प्रकाशित होता या दोखता है उसे चक्षुदशंन समझा जाता है। ओर जो 
( अन्य इन्द्रियोंसे प्रकाशित होता है ) उसे अचक्षुद्शन जानना चाहिये। परमाणुसे लेकर अन्तिम 
स्कन्ध तक जो मूतिकद्रव्य हैं उन्हें जो प्रत्यक्ष देखता है वह अवधिदर्शन है ? 

समाधान--नहों, इन गाथाओंका परमार्थ आपने नहीं समझा। जो चक्षुओंसे प्रकाशित 
होता है अर्थात्‌ दीखता है वह चक्षुदर्शन है इसका अभिप्राय यह है कि चक्षुइन्द्रियज्ञानसे जो पहले 
ही सामान्य स्वशक्तिका अनुभव होता है जो चक्षुज्ञानकी उत्पत्तिमें निमित्तरूप है वह चक्षुदर्शंन है। 
कप शंका--उस चक्षुइन्द्रियसे प्रतिबद्ध अन्तरंग शक्तिमें चक्षुइन्द्रियकी प्रवृत्ति केसे हो 

है ? 

समाधान--नहीं, यथार्ंमें तो चक्षुइन्द्रियकी अन्तरंगमें ही प्रवृत्ति होती है किन्तु बालू 
जनोंको ज्ञान करानेके लिए अन्तरंगमें बहिरंग पदार्थोके उपचारसे “चक्षुओंसे जो दोखता! 
है वही चक्षुदर्शन है ऐसा कथन किया है । 

शंका--गाथाका तोड़मरोड़कर अथे न कर सीधा अथ॑ क्‍यों नहों करते ? 

ससाधान--नहीं, क्योंकि वेसा करने में पूर्वोक्त समस्त दोषोंका प्रसंग आता है। 

गाथाके उत्तराधंका अथ इस प्रकार है--जो देखा गया है अर्थात्‌ शेष इन्द्रियोंके द्वारा 
जाना गया है उससे जो सरण अर्थात्‌ ज्ञान होता है उसे अचक्षु द्शंन जानना चाहिये । चक्षुइन्द्रियों 
को छोड़ शेष इन्द्रियज्ञानोंकी उत्पत्तिसे पूर्व ही अपने विषयमें प्रतिबद्ध स्वशक्तिका सामान्यसे 
संवेदन या अनुभव होता है जो अचक्षुज्ञानको उत्पत्तिमें निमित्तभूत है वह अचक्षुदशंन है ऐसा 
उक्तकथनका अभिप्राय है। द्वितीय गाथाका अभिप्राय इस प्रकार है--'परमाणुसे छगाकर अन्तिम 
स्कन्ध पयंन्‍त जितने मूतिक द्रव्य हैं उग्हें जिसके द्वारा साक्षात्‌ देखता या जानता है वह अवधि- 
दर्शन है ऐसा जानना चाहिये, परमाणुसे लेकर अन्तिम स्कन्ध पयेन्‍्त जो पुदुगल द्रव्य स्थित हैं 
उनके प्रत्यक्षज्ञानसे पृव ही जो अवधिन्ञानकी उत्पत्तिका निमित्तभूत स्वशक्ति विषयक उपयोग 
होता है वही अवधिदर्शंन है ऐसा ग्रहण करना चाहिये, अन्यथा ज्ञान ओर दर्शनमें कोई भेद नहीं 
रहता । 

[ घवला, पु० ७, पृ, ९६ आदि ] 

केवलदंसणी केवलणाणिभंगो ॥१६१॥ 

केवलदशंनी जीव केवलज्ञानियोंके समान हैं ॥१६१॥ 

चूँकि केवलज्ञानससे रहित केवलदशंन नहीं पाया जाता है इसलिये दोनों राशियोंका 
प्रमाण समान है । 

इंका--श्रुतज्ञान और सन: पर्यय ज्ञानका दर्शन क्‍यों नहीं होता ? 

समाधान--अ्रुतज्ञानका दर्शन तो इसलिये नहीं होता क्योंकि वह मतिज्ञानपूरवक होता है। 
इसी तरह मनःपर्ययज्ञानका भी दशन नहों है क्योंकि वह भी मतिज्ञानपृवंक होता है। 

शंका-यदि दर्शंनका स्वरूप स्वरूपसंवेदन है तो इन दोनोंका भी दर्शन होना चाहिये ? 


१२६ : षटलण्डागम-सत्प्रर्पणासृत्र 


समाधान--नहीं, क्योंकि उत्तर ज्ञानको उत्पत्तिके निमित्तभूत प्रयत्नविशिष्ट स्वसंवेदनको 
दर्शन माना है। परन्तु केवलीमें यह क्रम नहीं पाया जाता है क्‍योंकि उनमें अक्रमसे ज्ञान गौर 
दर्शनकी प्रवृत्ति होती है। किन्तु छद्मस्थोंमें इन दोनोंकी अक्रमसे प्रवृत्ति नहीं होती, क्योंकि आगम 
के इस वचनसे कि छद्मस्थोंके दोनों उपयोग एक साथ नहीं होते हैं उसका प्रतिषेध है और ज्ञानके 
पदचात्‌ दर्शन होता नहीं है क्योंकि आगममें कहा है--दर्शानपुर्वंक ज्ञान होता है किन्तु ज्ञानपुर्वक 
दर्शन नहीं होता । 
[ धवला; पु० ३, पृ. ४५६-५७ ] 


भव्यत्व-अभव्यत्वचर्चा 
भवियाणुवादेण भवसिद्धिया केवचिरं कालादो होंति ? ॥१८॥ 


भव्यमागंणानुसार भव्यजीव कितने काल तक रहते हैं ? ॥१८॥ 


अणादिओ सपज्जवसिदों ॥१९॥ 

भव्यपना अनादि सान्‍्त होता है ॥१९॥ 

क्योंकि अनादिरूपसे समागत भव्यभावका अयोगकेवलीके अन्तिम समयमें विनाश पाया 
जाता है। 
शंका--अ भव्यके समान भी भव्य जीव होता है तब फिर भव्यभावको अनादि अनन्त क्यों 
नहीं कहा ? ' 

सप्ताधान--नहीं, क्योंकि भव्यपनेमें अविनाश शक्तिका अभाव है । 

शंक(--यहाँ शक्तिका ही अधिकार है, व्यक्तिका नहीं, यह केसे जाना जाता है ? 


समाधान--सूत्रमें भव्यत्वकों अनादि सान्‍्त कहा है इसोसे जाना जाता है कि यहाँ शक्तिका 
अधिकार है | 

सादिओ सपज्जवसिदों ॥ १८५ ॥ 

भव्य जीव सादिसान्त भी होता है ॥ १८५ ॥ 

शंका--अभव्य तो भव्य हो नहीं हो सकता क्योंकि भब्यत्वभाव और अभव्यत्वभावमें पर- 
स्पर अत्यन्ताभाव है अतः दोनों भाव एक जीवमें क्रमसे भी नहीं रह सकते । और न सिद्ध ही 
भव्य होता है क्योंकि समस्त्र आस्रत्रोंके नह हा जातेपर पुनः उनको उत्पत्ति माननेमें विरोध आता 
है। अत: भव्यत्वभाव सादि नहों है ? 


समाधान--यह दोष नहीं है क्‍योंकि पर्यायाथिक नयके अवलम्बनसे जब तक सम्यक्त्व गहण 
नहीं किया तबतक जीवका भव्यत्व अनादि अनन्त है। क्योंकि तबतक उसका संसार अनादि 
अनन्त है। किन्तु सम्यक्त्वको ग्रहण कर लेनेपर अन्य हो भव्यभाव उत्पन्न हो जाता है क्योंकि 
सम्यक्त्व उत्पन्न हो जानेपर फिर केवल अरध॑पुद्गल परिवर्तन मात्र काल तक संसारमें स्थिति 
रहतो है। इसी प्रकार एक समय कम अधंपुद्गल परिवतंनकालवाले, दो समय कम अधैपुद्गल 
परिवतेन संसारवाले, आदि जीवोंके पृथक्‌ पृथक्‌ भव्यमाव कहना चाहिये। इससे भव्योंका सादिः 
सान्तपना सिद्ध हो जाता है॥ 


पट्खण्डागम-सत्प्ररूपणासूत्र : १२७ 


अंभवसिद्धिया केवचिरं कालादो होंति ! ॥ १८६ ॥ 


अणादिओ अपज्जवसिदों ॥ १८७ ॥ 

जीव अभव्यसिद्धिक कितने काल तक होते हैं ? 

अनादि अनन्त काल तक ॥ १८६-१८७ ॥ 

शड्ूब--अभव्यभाव व्यञ्जनपर्याय है। इस लिए उसका विनाश अवश्य होना चाहिए, नहीं 
तो अभव्यत्वके द्रव्य होनेका प्रसंग आयगा ? 

समाधान--अभव्यभाव भले ही व्यञ्जन पर्याय हो, किन्तु सभी व्यंजन पर्यायका नाश 
अवश्य होना चाहिए ऐसा कोई नियम नहों है, क्योंकि ऐसा नियम मानने पर एकान्तवादका प्रसंग 
आयेगा । ऐसा भी नियम नहों है कि जो नष्ट न हो वह द्रव्य है क्योंकि जिसमें उत्पाद, व्यय, ध्रौव्य 
होते हैं उसे द्रव्य माना गया है । £ घवला, पु. ७, पु. १७६-७८ ] 


धमध्यान और शुक्लष्यान 


शद्भा--यदि समस्त समयस:द्भाव धम्येध्यानका ही विषय है तो शुक्लध्यानका कोई विषय 
देष नहीं रहता ? 

समसाधान--यह दोष नहीं है क्योंकि विषयकी अपेक्षा दोनों ध्यानोंमें कोई भेद नहीं है । 

शंका--यदि ऐसा है तो दोनों हो ध्यानोंमें एकपना प्राप्त होता है ? क्योंकि दंशमशक, सिह, 
भेड़िया, व्याध्न, इ्वापद, और भाल्‌ द्वारा भक्षण किया गया भी, वसूला द्वारा छीला गया भी, करों- 
तों द्वारा फाड़ा गया भो, दावानलके शिखामुख द्वारा ग्रसा गया भो, शीतवात ओर आतप द्वारा 
बाधा दिया गया हुआ भी, ओर सेकड़ों करोड़ों अप्सराओंके द्वारा लालित किया गया भो जीव 
जिस अवस्थामें ध्येयसे चलित नहीं होता वह जीवकी अवस्था ध्यांन है। यह स्थिर भाव भी दोनों 
ध्यानोंमें समान है अन्यथा ध्यानभावकी उत्पत्ति नहीं हो सकती ? 

समाधान--इसका परिहार कहते हैं--यह सत्य है कि इन दोनोंके स्वरूपोंकी अपेक्षा दोनों 
ही ध्यानोंमें कोई भेद नहीं है। किन्तु धर्मध्यान एक वस्तुमें अल्पकालतक रहता है, क्योंकि कषाय- 
परिणाम गर्भंगृहके भीतर स्थित दीपकके समान चिरकालतक स्थिर नहीं रहता । 

शड्भग--धम्यंध्यान कषायसहित जीवोंके हो होता है यह केसे जाना ? 

समाधान--जिनदेवका उपदेश है कि असंयत सम्यग्दुष्टि, संयत!संयत, प्रमत्तसंयत, अप्रमत्त- 
क्षपक संयत्त और उपशामक अपूर्वकरण, क्षपषक और उपशामक अनिवत्तिकरण तथा क्षपक और 
उपशामक सुक्ष्मसाम्परायसंयतोंके धर्म्यंध्यान होता है। इससे जाना कि धम्यंध्यान कषायसहित 
जीवोंके होता है । 

परन्तु शुक्लध्यानके एक पदार्थमें स्थित रहनेका काल धम्यध्यानके अवस्थान कालसे 
संख्यात गुणा है क्योंकि वीतरागपरिणाम मणिक्रो शिखाके समान बहुत काछतक भी चलायमान 
नहों होता। 

श्दयू--उपशान्तकषाय गुणस्थानमें पृथक्त्ववितकंविचार ध्यानका अवस्थान अन्तमुंहृतं 
काल ही पाया जाता है ? 


१२८ : षट्खण्डागम-सत्प्ररूपणासूत्र 


समाधान--यह कोई दोष नहीं है क्योंकि वीतरागताका अभाव होनेसे उसका विनाश हो 
जाता है। 


शद्भा--उपश्ाान्तकपषायके ध्यानका अर्थसे अर्थान्तरमें गमन देखा जाता है ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि अर्थंसे अर्थान्तरमें गमन होनेपर भी चित्त अन्यत्र नहीं जाता, अतः 
ध्यानका विनाश नहीं होता। 

शंका--वीतरागताके रहते हुए भी क्षीणकषायके होनेवाले एकत्ववितर्क अवोचार ध्यानका 
विनाश देखा जाता है ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि आवरणका अभाव होनेसे केवली जिनका उपयोग अशेष द्रव्य- 


पर्यायोंमें उपयुक्त होने लगता है इसलिये एक द्रव्य या एक पर्यायमें अवस्थानका अभाव देखकर 
उस ध्यानका अभाव कहा है। [ घवला पु० १३, पृ० ७४-७५ ] 


योग 


शझक्ला--सयोग यह कौन-सा भाव है ? 

समाधान--सयोग यह अनादि पारिण।मिक भाव है। इसका कारण यह है कि योग न तो 
ओपशमिकभाव है क्योंकि मोहनोय कमंका उपशम नहीं होने पर भी योग पाया जाता है। न वह 
क्षायिक भाव है क्‍योंकि आत्मस्वरूपसे रहित योगकी कर्मोके क्षयसे उत्पत्ति माननेमें विरोध है | 
योग घातिकर्मोदयजनित भी नहीं है, क्योंकि धातिकर्मोंदयके नष्ट होने पर सयोगकेवलिमें योगका 
सद्भाव पाया जाता है। न योग अघातिकर्मोदय जनित ही हैं क्योंकि अयोगकेवलीके अघातिकर्म- 
का उदय होने पर भी योग नहीं पाया जाता। योग शरीरकर्मोदय जनित भी नहीं हे क्योंकि 
पुद्ूगलबिपाकी प्रकृतियोंके जोव परिस्पन्दनके कारण होनेमें विरोध हैं । 

शद्ूग--कामंण शरोर पुद्गलविपाकी नहीं हे; क्योंकि उससे पुदुगलोंक वर्ण, रस, गन्ध, 
स्परशं, संस्थान आदिका आगमन आदि नहीं पाया जाता | इस लिए योगको कार्मण शरीरसे उत्पन्न 
मानना चाहिए ? 


ससाधान--नहों, क्योंकि सब कर्मोका आश्रय होनेसे कार्मण शरीर भी पुद्गलविपाकी 
ही हे। 

शदभू--कार्मण शरी रका उदय विनंष्ट होनेके समयमें हो योगका विनाश देखा जाता 
है अतः योग कामंणशरोर जनित हे ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि यदि ऐसा माना जाय तो अधातिकर्मों दयके विनाशक अनन्तर हो 
विनष्ट होने वाले पारिणामिक भव्यत्व भावको भी औदायिकपनेका प्रसंग प्राप्त होगा | 


अतः योगको पारिणामिकपना सिद्ध होता हे। अथवा योग ओऔदायिक भाव हे क्योंकि शरीर- 
नामकरमके उदयका विनाश होनेके पदचात्‌ हो योगका विनाश पाया जाता हे और ऐसां माननेपर 
भव्यत्वभावके साथ व्यभिचार भो नहीं आता; क्योंकि कमंसम्बन्धके विरोधो पारिणामिक भावकी 
करमंसे उत्पत्ति माननेमें विरोध आता हे । [ घबरा पु. ५, पृ. २२५-२२६ ] 


षरखण्डागम-सत्प्र्पणासूत्र : १२९, 


जोगाणुवादेन मणजोगी वचिजोगी कायजोगी णाम कघं भवदि १ ॥३२॥ 

योगमार्गंणानुसार जीव मनोयोगी, वचनयोगी और कामयोगी केसे होता है ॥३२॥ 

योग क्‍या ओऔदयिक भाव है या क्षायोपशमिक या पारिणामिक या क्षायिक या औप- 
शामिक ? योग क्षायिक तो हो नहों सकता, क्योंकि वेसा माननेसे समस्त कर्मोंके उदयसे युक्त संसारी 
जीवोंके योगक अभावका प्रसंग आता है तथा समस्त कर्मोके उदयसे रहित सिद्धोंमें योगक अस्तित्व 
का प्रसंग आता है। योग परिणामिक भो नहीं है क्योंकि वेसा माननेपर क्षायिक माननेसे उत्पन्न 
होने वाले सब दोषोंका प्रसंग आता है। योग औपश।मिक भो नहीं है क्योंकि औपशमिक भावसे 
रहित मिथ्यादुष्टि गुणस्थानमें योगके अभावका प्रसंग आता है। योग घातिकमंके रदयसे भी 
उत्पन्न नहीं हाता, क्‍योंकि वेसा होनेपर घातिकर्मोके उदयसे रहित केवलीमें योगके अभावका 
प्रसंग आता है। योग अधातिकर्मोंके उदयसे भी उत्पन्न नहीं होता, वसा होनेपर अयागकेवलोमें 
योगके सद्भावका प्रसंग आयेगा। योग घातिकर्मोके क्षयोपशमसे भी उत्पन्न नहों हैं क्योंकि इससे 
भो सयोगकेवलीमें योगके अभावका प्रसंग आयेगा। योग अधातिकर्मोंके क्षयोपशमसे भी उत्पन्न 
नहीं है क्योंकि अघातिकर्मोमें सबंधातो और देशधातो स्पर्धकोंका अभाव होनेसे क्षयोपशमका भो 
अभाव है। यह सब मनमें विचार कर पूछा गया है कि जोव मनोयोगी, वचनयोगी और काययोगी 
कैसे होता है ? 

खओवसमियाए लड्भीए ॥३३॥ 

क्षायोपशमिकलब्धिसे जीव मनोयोगी, वचनयोगी और काययोगी होता है॥३३॥ 

इंका--जीव प्रदेशोंके संकोच और विस्ताररूप परिस्पन्दको योग कहते हैं। यह परिस्पन्द 
कर्मोके उदयसे उत्पन्न होता है क्योंकि कर्मोंदयर्स रहित सिद्धोंके नहीं पाया जाता । अयोगकेवली में 
योगका अभाव होनेसे यह कहना उचित नहीं है कि योग ओदयिक नहीं है क्योंकि यदि अयोग- 
केवलीमें योग नहीं होता तो शरीरनामकर्ंका उदय भी नहीं होता । शरीरनामकमंके उदयसे 
होनेवाला योग उस कर्मोदयके बिना नहीं हो सकता; क्योंकि वेसा माननेसे अतिप्रसंग दोष आता 
है। इस प्रकार जब योग औदयिक है तब उसे क्षायोपशमिक क्यों कहा जाता है ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि शरीरनामकमंके उदयसे शरीर बननेके योग्य बहुतसे पुदुगलोंका 
संचय होनेपर वोर्यान्तरायकर्मके स्वंघाती स्पर्धकोंके उदयाभावसे उन्हीं पुदूगलोंके सदवस्थारूप 
उपशमसे तथा देशघाती स्पर्धकोके उदयते उत्पन्न होनेके कारण क्षायोपशमिक कहलानेवाला 
वीय॑ बढ़ता है। उस वोयको पाकर_यतः जीवप्रदेशोंकासंकोच-विस्तार बढ़ता है इसीलिये योगको 
क्षायोपशमिक कहा है। 

शंका--यदि वीर्यान्तरायके क्षयोपशमसे जनित बलकी वृद्धि और हानिसे जीवप्रदेशोंके परि- 
स्पन्दकी वृद्धि-हानि होती है तब तो अन्तरायकमंक्रा क्षय हो जानेसे सिद्धोंमें योगकोी बहुलताका 
प्रसंग आता है ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि क्षायोपशमिकके बलसे क्षायिकबकू भिन्‍न देखा जाता है। अतः 
क्षायोपशमिक बलसे वृद्धि, हानिको प्राप्त होनेवाला जीवप्रदेशोंका परिस्पन्द क्षायिकबलसे वृद्धि- 
हानिको प्राप्त नहीं होता । क्योंकि ऐसा माननेसे अतिप्रसंग दोष आता है । 

१७ 


१६० : षर्ट्खण्डागम-सत्प्रंरुपणासूत्र 


शंका--यदि योग वीर्यान्तरायके क्षयोपशमसे उत्पन्न होता है तो सयोगकैवलोमें योगके 
अभावका प्रसंग आता है ? 

तमाधान--नहीं आता, क्योंकि योगमें क्षायोपशमिक भाव तो उपचारसे माना गया है। 
असलमें तो योग औदायिक है और ओऔदायिक योगका संयोगकेवलीमें अभाव माननेमें विरोध आता 


है। 

वह योग तोन प्रकार है--मनोयोग, वचनयोग और काययोग । मनोवगगंणासे निष्पन्न हुए 
द्रव्य मनके अवलम्बनसे जो जीवका संकोच-विकोच होता है वह मनोयोग है। भाषावगंणासम्बन्धी 
पुद्गलस्कन्धोंके अवलम्बनसे जो जीवप्रदेशोंका संकोच-विकोच होता है वह वचनयोग हैं । जो 
चतुविधा शरीरोंके अवलम्बनसे जोवप्रदेशो का संकोच-विकोच होता है वह काययोग है। 

[ धवला पु ७, पृ० ७४-७६ ] 
मिथ्यादृष्टि जीबोंका ज्ञान अन्नान है 

इंका--मिथ्यादृष्टि जोवोंका शञान अज्ञान केसे है ? 

ससाधान--क्योंकि उनका ज्ञान ज्ञानका कार्य नहीं करता। 

दांका--ज्ञानका कया काये है ? 

समाधान--जाने हुए पदार्थंका श्रद्धान करना ज्ञानका काय॑ है। मिथ्यादृष्टि जीवोंमें वह 
कार्य नहीं है इसलिये उनका ज्ञान अज्ञान है। यदि अज्ञानका अथे ज्ञानका अभाब लिया जायेगा 
तो जीवके विनाशका प्रसंग आयेगा । 

शंका--दयाधमंको माननेवाली जातियोंमें उत्पन्न हुए मिथ्यादृष्टिमें तो श्रद्धाव पाया 
जाता है ? 

समाधान--नहों, क्योकि आप्त, आगम ओर पदाथंके श्रद्धानसे रहित जीवके दयाधम 
भ्ादिमें यथाथं श्रद्धान होनेका विरोध है । 

ज्ञानका काय॑ न करनेपर ज्ञानकी अज्ञान कहनेका व्यवहार लोकमें अप्रसिद्ध नहों है; क्योंकि 
पुत्रका कायं न करनेवाले पुत्र में भी लोकमें अपुत्र व्यवहार देखा जाता है। 

[ घवला पु० ५ पृ० २२४ ] 
इन्द्रियका अर्थ 

धांका--जिन जोवोंके दो इन्द्रियाँ पाई जायें उन्हें ह्वोन्द्रिय कहते हैं ऐसा ग्रहण करनेमें क्य। 
दोष है ? 

समाधान--उपयुंक्त अथे ग्रहण करनेपर अपर्याप्त कालमें विद्यमान जीवोंके इन्द्रियां नहीं 
पाई जानेसे उनके अग्रहणका प्रसंग प्राप्त होगा । 

इांका--क्षयोपशमको इन्द्रिय कहते हैं, द्रव्येन्द्रियको इन्द्रिय नहीं कहते । 


ससाधान--नहीं, क्योंकि सयोगकेवलोका क्षयोपद्यम नष्ट हो जानेसे उनको अतीन्द्रियपने 
का प्रसंग आता है। 
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इहंका--आने दो ? 
समाधान--नहीं, क्योंकि सूत्रमें सपोगकेवलीको पड्चेन्द्रिय कहा है। 
यथा-'पस्चेन्द्रिय जोव सासादन सम्यग्दृष्टि गुणस्थानसे लेकर अयोगकेव्लि पर्य॑न्त कितने 


[ घवला पु० हे पृ० ३११-१२] 
प्रथिवीकायिकका अर्थ 

यहाँ पृथिवो है काय जिनके उन्हें पृथिवीकायिक जोव कहते हैं ऐसा अथ नहों करना 
चाहिये, क्योंकि ऐसा अर्थ करनेपर विग्रहगतिमें विद्यमान जोबोंके अकायित्वका अर्थात्‌ पृथिवी- 
का्यित्वके अभावका प्रसंग आता है। 

शंका--तो फिर पृथिवीकायिकका क्या अथे करना चाहिये ? 

सम्माधान--पृथिवीकायनामकर्मके उदयसे युक्त जीवोंको पृथिवीकायिक कहते हैं ऐसा अथ॑ 
करना चाहिये । 

हांका--कमके मेदोंमें तो कोई इस नामका कम नहीं है ? 

समाधान--यह कम एकेन्द्रिय नामकर्मके भीतर गर्भित है। 

शंका--यदि ऐसा है तो सृत्रपठित कर्मोंकी संख्याका नियम नहीं रहता। 

समाधान--सूत्रमें कर्मं आठ हो हैं या एकसौ अड़तालीस ही हैं, इसप्रकार अन्य संख्याका 
निषेध करनेवाला एवकार ( ही ) पद नहीं है । 

इंका--तो फिर कम कितने हैं ? 

ससाधान--लोकमें कर्मोके हाथी, घोड़ा, भेड़िया, भौंरा, पतंग, खटमल आदि जितने फल 
पाये जाते हैं उतने ही कर्म भी हैं। उनमें बादरनामकममंके उदयसे युक्त जीव बादर कहलाते हैं । 

इंका--स्थूलशरी रवाले जीवोंको बादर क्यों नहीं कहते ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि वेदनक्षेत्र विधानसे वादर एकेन्द्रियोंकी अवगाहनासे सूक्ष्म एके- 
निद्रयोंकी अवगाहना बहुत पाई जाती है इसलिये स्थूलशरीरवाले जीवोंको बादर नहीं कह सकते। 
अतः जिनका दरीर प्रतिधातयुक्त है वे बादर हैं ओर अन्य पुद्गलोंसे जिनका शरीर अप्रतिधाती 
होता है वे सूक्ष्म जीव हैं । 

एक-एक जीवके प्रति जो शरीर होता है उसे प्रत्येक कहते हैं। जिन जीवोंका प्रत्येकशरीर 
होता है वे प्रत्येकशरीरजीव हैं। सूत्रमें प्रत्येकश री रपदका निर्देश साधारणशरीर वनस्पतिकाथिकक्रे 
प्रतिषेधके लिये किया है। पृथिवीकायिक आदि जीव प्रत्येकशरीर हो होते हैं । 

इंका--सूत्रमें पृथिवोकायिक आदि जीवोंको प्रत्येक नाम क्‍यों नहों दिया गया ? 

समाधान--उनमें प्रत्येकशरीर संभव ही है, असंभव नहीं है, इसलिये उनके साथ प्रत्येक 
पद नहीं लगाया गया, क्योंकि व्यभिचारके या उसकी संभावनाके होनेपर विशेषण साथंक होता है, 
ऐसा न्याय है । 

शंका--विग्रहगतिमें वतंमान वनुस्पतिकायिक जोव क्या प्रत्येकशरीर हैं या साधारण- 
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शरीर ? प्रत्येकशरीर तो हो नहीं सकते; क्योंकि कामंणकाययोगमें वतंमान वनस्पतिकायिक जीब 
अनन्त होते हैं अतः वनस्पतिकायिक प्रत्येकशरीरजीवोंके अनन्तपनेक्रा श्रसंग आता है। परन्तु 
सृत्रमें उनका प्रमाण असंख्यात लोकमात्र कहा हैं। तथा वे जीव साधारणश रीर भी नहों हो सकते 
क्योंकि उनमें साधारणजीवोंका लक्षण नहीं पाया जाता | ओर प्रत्येकशरीर तथा साधारण- 
शरीरसे भिन्न वनस्पतिकायिक जीव होते नहीं हैं। इसलिये जिनका शरीर प्रत्येक है वे प्रत्येक- 
शरीर हैं यह कथन घटित नहीं होता है ? 


समाधान--जिस जीवने एक शरोरमें स्थित होकर अकेले ही सुख-दुःखके अनुभव करने 
योग्य कम उपाजित किया है वह प्रत्येकशरीर है। तथा जिस जीवने एक ही शरीरमें स्थित बहुत 
जीवोंके साथ सुखदु:खरूप कमंफलके अनुभव करने योग्य कम उपाजित किया है वह जीव साधा- 
रणशरीर है। परन्तु जिसकी आयु छिन्न नहीं हुई है अर्थात्‌ जो जीव अपनी पर्यायकों छोड़कर 
वनस्पतिकायमें उत्पन्न नहीं हुआ है उप्त जोव के इसप्रका रका प्रत्येक या साधारण व्यपदेश नहीं 
हो सकता क्योंकि उनके प्रत्यासत्ति ( उस पर्यायसते सम्बन्ध ) का अभाव है। विग्रहगतिमें तो 
प्रत्यासत्ति है इसलिये वहाँ उक्त व्यपदेश होता है इसलिये पूर्वोक्त दोष संभव नहों है। अथवा प्रत्येक 
शरीरनामकर्मके उदयसे युक्त वनस्पतिकायिकजीव प्रत्येकशरीर है और साधारणनामकर्मके उदय- 
से युक्त वनस्पतिकायिकजाव साधारगशरीर है ऐसा कथन करना चाहिये। 


शंका--श री र प्रहण करनेके प्रथम समयमें दोनों शरोरोंमेंसे किसी एकक्रा उदय होता है | 
इसलिये विग्नहगतिमें रहनेवाले जीवोंके प्रत्येकश रोर या साधारणशरीर संज्ञा प्राप्त नहीं होती ? 

समाधान--यह दोष संभव नहीं है क्योंकि विग्रहगतिमें भी प्रत्यासत्ति है अतः उपचारसे 
प्रत्येक शरीर या साधारणशरोर संज्ञा संभव है। अथवा विग्रहगतिमें वत॑मान अनन्त जोव साधारण- 
नामकमंके उदयके परवद परस्परमें अनुगत होनेसे एकत्वको प्राप्त हुए एक शरोरमें रहते हैं इस- 
लिये वे प्रत्येकशरोर नहीं हैं । [ धवला पु ३, पृ. ३३२-३३२ ] 


सामायिक और छेदोपस्थापना 

द्रव्याथिक नयका अवलम्बन करनेकी अपेक्षा जिन्होंने 'में सबवंसावद्यसे विरत हुँ! इस प्रकार 
एक यमको स्वीकार किया है वे सामायिकशूद्धिसंयत कहे जाते हैँ। तथा वे हो जीव पर्बायाथिक 
नयका अवलूम्बन करनेकी अपेक्षा पूर्वोक्त यमके तीन, चार, पांच आदि भेद करके स्वीकार करने पर 
छेदोपस्थापना शुद्धि संयत कहे जाते हैं । 

शद्ूग--दोनों नयोंका अवलम्बन क्या क्रमसे होता है या अक्रमसे । अक्रमसे तो हो नहीं 
सकता, क्योंकि परस्परमें विरुद्ध मेद और अभेदका एक साथ व्यवहार नहीं बन सकता। यदि क्रम 
से होता हैं तो सामायिकशुद्धिसंयत जीव छेदोपस्थापनाशुद्धि संयत नहीं हो सकते क्योंकि एकत्वरूप 
परिणामोंका भेदरूपपरिणामोंके साथ विरोध है। उसी प्रकार छेदोपस्थापनशुद्धिसंयत जीव भी उसी 
समय सामायिकशुद्धिसंयत नहीं हो सकते; क्योंकि भेदरूप परिणामोंका अभेदरूप परिणामोंके साथ 
विरोध है? 

समाधान--द्रव्याथिक नयका अवलूम्बन करने पर सर्व संयर्मियोंके एक हो यम होता है । 
पर्यायाथिक नयका अवलूम्बन करने पर प्रत्येक संयमीके पांच पांच संयम होते हैं। एक जातिके 
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परिणाम एकान्तसे प्रतिपक्षी परिणामोंसे निरपेक्ष होते हैं ऐसा नहीं है। ऐसा माननेपर दुनंयपने- 
को आपत्ति आती है। इसलिये जो सामायिक्रशुद्धिसंयत हैं वे हो छेदोपस्थापनाशुद्धिसंयत हैं और जो 
छेंदोपस्थापनाशुद्धिसंयत है वे ही सामायिकशुद्धिसंयत हैं । 
| घवला--पु० ३ पृ० ४४७-४९ ] 
अनन्त और असंख्यातमें अन्तर 

शद्भए--सादिसान्त मिथ्यात्वका काल कुछ कम अधंपुद्गल परावतंन केसे है? 

समप्ताधात--एक अनादि मिथ्यादृष्टि अपरोत संसारी जीव अध:प्रवृत्तकरण अपूर्वकरण, और 
अनिवृत्तिकरणको करके सम्यक्त्वगुणके प्रथम सभयमें हो सम्यक्त्व गुणके द्वारा पूवब॑वर्ती अपरीत 
संसारीपना हटाकर व परीतसंसारी होकर अधिक-से-अधिक अधंपुद्गल परावतंनकाल तक ही संसार- 
में ठहरता है। सम्यक्त्वग्रहणक्क प्रथम समयमें ही मिथ्यात्वपर्याय नष्ट हो जाती है। 

शंका --उत्पत्ति और विनाशका एक ही समय केसे है ? 

समाधान--जेसे मिट्रीरूप द्रव्य एक ही समयमें पिण्डाकारसे नष्ट और धटाकारतसे उत्पन्न 
होता है उसी प्रकार कोई जीव सबसे जघन्य अच्तमुंहृतं प्रमाण उपशमसम्यक्त्वके कालमें रहकर 
मिथ्यात्वको प्राप्त हुआ। इसलिये वह मिथ्यात्वक साथ सादि रूपसे उत्पन्न हुआ और सम्यक्त्व- 
पर्यायसे विनष्ट हुआ । 

इंका--मिथ्यात्व नाम पर्यायका है। वह उत्पाद और विनाश लक्षण वाली है। उसमें 
स्थितिका अभाव हे। यदि उसकी स्थिति भी मानते हैं तो मिथ्यरात्वको द्रव्यपनेका प्रसंग आता है 
क्योंकि उत्पाद, स्थिति ओर भंग द्रव्यका लक्षण है ऐसा आषंबचन है ? 

समाधान--यह दोष नहीं हे क्योंकि जो एक साथ उत्पाद, व्यय और प्रौव्यलक्षण वाला 
हैँ वह द्रव्य है और जो क्रमसे उत्पाद, व्यय, स्थितिवाला होता है वह पर्याय है ऐसा जिनभगवान- 
का उपदेश है । 

शंका--यदि ऐसा है तो पृथिबी, जल, तेज, वायुकरो पर्यायपना प्राप्त होता है ? 

समाधान--उन्हें पर्यायपना तो हमें इष्ट ही है। 

शंका--किन्तु लोकमें तो उन्हें द्रव्य माना जाता है ? 

समाधान--वह व्यवहार नेगमनयक निमितसे होता है । शुद्धद्रव्याथिक नयका अवलम्बन 
करनेपर छह ही द्रव्य हैं। और अशुद्धद्रव्याथिक नयका अवलम्बन करनेपर पृथिवो, जल आदि अनेक 
द्रव्य हैं; क्योंकि व्यंजनपर्यायके द्रव्यपना माना है। शुद्धपर्यायाथिक नयकी विवक्षामें पर्यायक 
उत्पाद और विनाश दो हो लक्षण हैं और अशुद्धपर्यायाथिक नयकी विवक्षापें क्रमसे तीनों भी 
लक्षण हैं क्योंकि बत्नशिला, स्तम्म आदियें उत्पन्न हुई व्यंजनपर्यायका अवस्थान पाया जाता है। 
मिथ्यात्व भी व्यंजनपर्याय है इसलिये उसमें उत्पाद, स्थिति, भंग क्रमसे तोनों हो अविरुद्ध हैं ऐसा 
जानना। 

इंका--'जिन जीवोंकी सिद्धि भविष्यकालमें होनेवालो है वे जीव भवसिद्ध है”! इस बचनके 
अनुमार सब भव्य जोवोंका व्युच्छेद हो जाना चाहिये अन्यथा उनके लक्षणमें विरोध आता है। 
व्ययसहित राशि नष्ट न हो ऐसी भो बात नहीं है, अन्यत्र ऐसा नहों पाया जाता ? 
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समाधान--यह दोष नहीं है क्‍योंकि भव्यराशि अनन्त है। और अनन्त उसे कहते हैं जो 
संख्यात या असंख्यात राशिका व्यय होने पर भी अनन्त कालमें भी समाप्त नहीं होता । 

शंका--पदि ऐसा है तो व्ययसहित अध॑पुद्रल प्रिवततंत आदि राशियोंका अनन्तपना समाप्त 
हो जाता है ? 

समावान--हो जाओ समाप्त, उसमें क्या दोष है ? 

शंका--किन्तु सूत्र तथा आचायेकि व्याख्यानोंमें उनमें अनन्तत्वका व्यवहार पाया 
जाता है ? 

समाधान--उनमें अनन्तत्वका व्यवहार औपचारिक है। उसका खुलासा इस प्रकार है-- 
जो स्तम्भ प्रत्यक्ष प्रमाणसे उपलब्ध है वह जेसे उपचारसे प्रत्यक्ष है ऐसा लोकमें व्यवहार पाया 
जाता है उसी प्रकार अवधिज्ञानक विषयका उलंघन करके जो राशियाँ स्थित हैं वे सब अनन्त 
प्रमाण केवलज्ञानकें विषय होनेसे उपचारसे अनन्त कही जाती हैं। अतः उनमें सूत्र और 
आचार्योके व्गख्यानसे प्रसिद्ध अनन्त व्यवहारसे यह व्याख्यान विरोधको प्राप्त नहीं होता। 
अथवा व्ययक रहते हुए भी सदा अक्षय रहने वालो कोई राशि है क्‍योंकि सभी प्रतिपक्ष सहीत 
हो पाये जाते हैं। यह भव्पराशि भो अनन्त है अतः व्यय होते हुए मी अनन्त कालमें भी वह 
समाप्त नहीं होगी ( [ धवला, पु० ४, पृ. ३३५-२३५ ] 

इंका--अनन्त और असंख्यातमें क्या भेद है ? 

समाधान-एक-एक संख्या घटाते जाने पर जो राशि समाप्त हो जातो वह असंख्यात है 
और जो नहीं समाप्त होतो वह अनन्त है । 

इंका--पदि ऐसा है तो व्ययसहित होनेसे नाशको प्राप्त होने वाला अद्धंपुदूगल परावतंन 
काल भी असंख्यात हो जायगा ? 

समाधान--हो जाओ । 

इंका--तो फिर उसे अनन्त क्‍यों कहा है ? 

समाधान --अनन्तरूप केवलज्ञानका विषय होनेसे अधंपुदूगल परावतंनरूप काल भी उप- 
चारसे अनन्त कहा जाता है। 

इंका--कवलज्ञानकरा विषय तो सभो संख्याएँ हैं अतः सभोको अनन्तपना प्राप्त होगा । 

समाधान--नहीं, क्योंकि जो संख्याए' केवलज्ञानका विषय हो सकती हैं उनसे अतिरिक्त 
ऊपरको संलूयाएं केवलज्ञानके सिवाय अन्य किसी भो ज्ञानका विषय नहीं हो सकतीं। अत एव 
ऐसी संख्याओंमें अनन्तत्वके उपचा रको प्रवृत्ति हो जाती है। अथवा, जो संख्या पाँचों इन्द्रियका 
विषय है वह संख्यात है । उसके ऊपर जो संख्या अवधिज्ञानका विषय है वह असंख्यात है और 
उसके ऊपर जो संख्या केवलज्ञानका विषय है वह अनन्त है । [ घवला, पु० ४, पृ० २६७ ] 

आयरहित जिन संख्याओंका व्यय होनेपर सत्त्वका विच्छेद हो जाता है वे संख्याए' संख्यात 
और असंख्यात संख्यावालो होती हैं। आयसे रहित जिन संख्याओंका संख्यात और असंख्यातरूपसे 
व्यय होनेपर भी विच्छेद नहो होता है उनकी अनन्त संज्ञा है। सब जोवराशि अनन्त है अतः उसका 
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विच्छेद नहों होता। इसमें अधंपुद्गलपरावतंके साथ व्यभिचार नहों आता, क्योंकि अनन्तसंज्ञा 
वाले केवल ज्ञानका विषय होनेसे उसकी अनन्तरूपसे सिद्धि है। [ घबला, पु० १४, पु० ३३५ ] 
हा छि (३ 
तियंश्व व मनुष्योंका सुमेरुपवतपर गमन 

शंका--सुमेरुपवंतके शिखरपर चढ़नेमें समर्थ ऋषियोंके क्या एक छाख योजन ऊपर उड़- 
कर गमन करनेकी संभावना नहीं है ? 

समाधान--भले ही सुमेरुपवंतके ऊध्वंप्रदेशमें ऋषियोंके गमन करनेकी शक्ति रहो 
आवे, किन्तु मनुष्यक्षेत्रके ऊपर एकलाख योजन उड़कर सवंत्र गमन करनेकी शक्ति नहीं है। 

शंका-यदि ऐसा है तो पूव॑के वेरो देवोंके प्रयोगसे तियंचोंक। भी एक लाख योजन ऊपर 
तक जाना प्राप्त होता है ? 

समाधान--प्राप्त होता है तो होओ। उसमें कोई दोष नहीं है । [ घवला, पु० ४, पृ० ११७ ] 

हिंसाका स्वरूप 

शंका-क्षीणकषायगुणस्थानमें ये निगोद जीव क्‍यों मरणको प्राप्त होते हें ? 

समाधान--क्योंकि ध्यानसे निगोद जीवोंकी उत्पत्ति और उनको स्थितिके कारणका निरोध 
हो जाता है । 

इंका--ध्यानके द्वारा अनन्तानन्त जीवराशिका घात करनेवालोंको केसे मोक्ष प्राप्त हो 
सकता है ? 

समाधान--अप्रमाद होनेसे 

इंका--अप्रमाद किसे कहते है ? 

समाधान--पाँच महात्रत, पाँच समितियाँ, तीन ग्रुप्तियाँ और समस्त कषायोंके अभावका 
नाम अप्रमाद है। 

हांका--प्राण और प्राणियोंके वियोगका नाम हिसा है। उसे करनेवाले जीवोंके अहिसालक्षण 
पाँच महात्रत केसे हो सकते हैं ? 

ससाधान--नहीं, क्योंकि बहिरंग हिसा आस्रवरूप नहीं होती । 

इंका--यह किस प्रमाणसे जाना 

समाधान--क्योंकि बाह्य हिंसाके अभावमें भी अन्तरंग हिसासे ही सिक्‍थक मत्स्यके बन्ध 
पाया जाता है। जिसके बिना जो नहीं होता वह उसका कारण है। इसलिये शुद्धनयसे अन्तरंग 
हिंसा ही हिंसा है बहिरंग हिसा हिंसा नहीं है यह सिद्ध होता है। क्षीणकषायके अन्तरंग हिंसा 
नहीं है क्योंकि कषाय और असंयमका अभाव है। [ घवला, पु० १४, पु० ८९-९० ] 

संयम ओर विरतिमें अन्तर 


इंका--संयम और विरतिमें क्‍या भेद है ? 
समाधान--समितियोंके साथ अणुत्रत ओर महान्रत संयम कहलाते हैं और समितियोके 


बिना महान्नत और अणुव्रत विरति कहलाते हैं । [ घवला, पु० १४, पृ० १२ ] 
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३७. श्री भगवानदासजी सतभैया, सागर 

३८, श्रीमती सिंधेन चम्पाबाईजी माते० सि० 
जीवनकुमारजी, सागर 

३९. ,, सि० अमीरचन्द्र देवचन्द्रजी, पाटन 

४०, ,, छा० फकीरचन्द्रजी, दिल्ली 

४१, श्री पं० बारेलालजो डा० कप्रचन्द्रजी, 
ठीकमगढ़ 

४२. श्रीमती वृजमालाजी, बम्बई 

४३. श्री राजवेद्य ला० महाबो रप्रसादजी, दिल्‍ली 

४४. ,, छा» नन्हेंमलजी, दिल्‍ली 

४५, ,, लछा० अजित प्रसादजी, दिल्‍ली 

४६. ,, बा० सुखमालचन्दजो, दिल्ली 

४७, ,, बं० पं० सरदारमलहूजी, सिरोंज 

४८ ,, १० मुन्नाछालजी रांधेलीय, सागर 

४९, ,, बाबू सीतारामजी, वाराणसो 

५०, ,, बा० सुमेरचन्दजी, वाराणसी 

५१, ,, दि० जैन मन्दिर विजनौर 

५२. ,, १० कँलाशचन्द्रजो शास्त्री, वाराणसी 

५३. ,, १० वंशीधरजी व्याकरणाचार्य, बीना 

५४. ,, डाँ० नेमिचन्द्रजी शास्त्री, आरा 

५५. डॉ० दरबारोलालजी कोठिया, वाराणसी 

५६. श्री प॑० हीरालालजी कौशल, दिल्ली 

५७. ,, अ० भा० दि० जैन केन्दीग्र समिति, दमोह 

५८, श्री प्रसन्‍नकुमारजी, गौरक्षामर (सागर) 

५९, पं० गुलाबचन्द्रजी दर्शनाचार्य, जबलपुर 
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श्री पं» मुन्नालाल चुन्नीलालजी, रूलितपुर 
» सेठ बद्री प्रसादजी, पटना 

» बाबूलालजी फागुल्ल, वाराणसी 

प्रो० खुशालचन्द्रजी गोरावाला, वाराणसी 
श्री शीलचन्द्रजी, वाराणसी 

» ब० अतुल्यक्रुमारजी, कलकत्ता 

» ससदासजी, ललितपुर 

» १० दयामलालजी, ललितपुर 

» नीरेंजजी, सतना 

डॉ० भागचन्द्रजी, सीहोर 


. श्रो विमलकुमार निहालचन्दजी, मड़ावरा 


श्री नवलकिशो रजी, गया 

सेठ चिरंजीलालजी, वर्धा 

डाँ० भागचन्दजी भास्कर, नागपुर 

श्रो बा० दीपच-द्रजी, कानपुर 

» १० सुरेन्द्रकुमारजी वेद्य, बीना 

» रॉ० सा० चतुरचन्द्रकुमारजी, आरा 

» सिं० कोमलचन्द्रजी रांधेलीय, सागर 

» मोीतीलाल हिराचन्द्रजी गाँधो, औरंगाबाद 
ब्र० राजारामजी, भोपाल 

डॉ० बाबूलालजो, बण्डा 

सेठ प्यारेलालजो, शाहगढ़ 

डॉ० नन्हेंलालूजी, बण्डा 

सेठ धनप्रसादजी मुडरया, बण्डा 

भायजो कुन्दनलाल कप्रचन्दजी, बण्डा 

श्री रघुव रप्रसादजो बजाज, बण्डा 

श्रीमती क्षमाबाईजी, गुलगंज-मलूहरा 

चौ० गुलाबचन्द्र जीवनलालूजी बजाज, बण्डा 
श्रीमती क्षमाबाईजी, बण्डा 

डॉ० प्रणचन्द्रजी, बण्डा 


. साव कन्हैयालालजी, बण्डा 


सि० छोटेलालजी, बण्डा 

सि० बद्दूलाल डॉ० मोतोलालजी, खुरई 
श्र० डालचन्द्रजो टड़ैया, टीकमगढ़ 

न्न० जयचन्द्रजी साव, कुण्डलपुर 

श्री रज्ज्लालजी, बीना 

» औल्ाशचन्द्रजी, गंजवासोदा 


९७. पं० बाबूलालजो जमादार, बड़ौत 
९८, ला० त्रिलोकचन्द्रजी, मेरठ 
९९. दि० जैन महिला समाज, फतेहपुर 
१००. डॉ० प्रेमसागरजी, बड़ौत 
१०१. ला० भगवानदास अहंद्दासजी, सहारनपुर 
१०२. ला० विशम्बरदास महाबीरप्रसादजी सर्राफ, 
दिल्ली 
१०३. ,, जैनेन्द्रकिशो रजी जौहरी, दिल्ली 
१०४. श्री हुकुमचन्द हीरालालजी मोदी, ललितपुर 
१०५. श्रीमती सेठानी शांतिबाईजी, सिवनी 
१०६. श्री लखमीचन्द्रजी गुरहा, खुरई 
१०७. ,, रामप्रसाद भैयालालजी ललितपुर 
१०८. चौ० फूलचन्द पद्मचन्दजी ललितपुर 
१०९, श्रीमनीराम वृुजलालजी सर्राफ, ललितपुर 
११०. श्रो ब्रजलालजो प्रानपुरावाले, ललितपुर 
१११. ,, होरालालजी सर्राफ, ललितपुर 
११२. ,, मुन्नालाल कुन्दनलालजी सर्राफ, ललितपुर 
११३. ,, वुजलाल शीलचन्दजी जैन, ललितपुर 
११४. श्री सि० रज्जूलालजी, ललितपुर 
११५, ,, बाबूलालजी बरया, ललितपुर 
११६. श्री करणराय निहालचन्द्रजी जैन, वर्धा 
११७. बा० गिन्नीलालजी जैन, कलकत्ता, 
११८. श्री दि० जैन मंदिर, मुगावली 
११९. ,, जैन आदिराज अण्णा, शेडवाल 
१२०. डॉ० राजारामजो, आरा 
१२१. प्रो" सुखनन्दनजी, बड़ोत 
१२२, ,, खडगसेन उदयराज दि० जैन मंदिर, 
वाराणसी 
१२३. ला० सालिगराम सतीशचन्द्रजी, आगरा 
१२४. ,, नाभिनन्दन दि० जैन मंदिर, बीना 
१२५. ,, पं० पन्‍नालालजी साहित्याचार्य, सागर 
१२६. ला० शम्भूनाथजी जैन कागजी, दिल्ली 
१२७. श्रीमती धर्पत्नी श्री जयचन्द लालजी, 
फतेहपुर, ( बारावंकी ) 
१२८. ला० जियालालजी, बड़ौत 
१२९. बा० लक्ष्मीचन्द्रजी वकील, बड़ौत 
१३०. ला० हुकुमचन्द्रजी सर्राफ, बड़ौत ( नेरट ) 
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१३१. श्रीमती सुगन्धीबाईजी, सागर 

१३२. श्री महावीर दि० जैन पारमाथिक संस्था, सतना 

१३३, ,, दि० जैन उदासीन आश्रम, इन्दौर 

१३४. ,, रतनलालजी, सरूपगंज ( सिरोही ) 

१३५. ,, दि० जैन स्वाध्याय गोष्ठी, ऐत्मादपुर 

१३६. श्रीमती युवराज्ञी लक्ष्मीदेवीजी, वाराणसी 

१३७. ,, विदुषी ब्र० चन्दाबाईजी, आरा 

१३८. ,, नानीबहेन डगरचन्दजी, तलौद 

१३९, श्रीमती मणिबहेन श्रीकेदारलाल हुकुमचन्द्र 
जी शाह, तलौद 

१४०. सिं० भरोसेलाल दयाचन्द्रजी, मगरपुर 

१४१. ,, सेठ भागचन्द्रजी, डौंगरगढ़ 

१४२. ,, पं० जम्बप्रसादजी शास्त्री सोरया, मड़ावरा 

१४३. ,, आदीश्वरप्रसादजी, मुजफ्फरनगर 

१४४, श्री दि० जैन गणेश वर्णी पुस्तकालय, कानपुर 

१४५. ,, जैनबहादुरजी, कानपुर 

१४६. बा० इन्द्रजीतजी, कानपुर 

१४७. ,, मदनलाल महावीरप्रसादजी, कानपुर 

१४८. श्रीमतो समुद्रीबाई ध० १० श्रीहुकुमचंदजी 
सतभैया, सागर 


१४९. श्रीगौरीलालजो अजमेरा, भीलवाड़ा 

१५०. ,, फूलचन्द्र सुरेशचन्द्रजो, सतना 

१५९  डाँ० कंकूबाई केवलचन्द्र शहा, म्हरुवड, 
(सतारा) 

१५२, ,, एस० के० जैन, रायपुर 

१५३. श्री कपूरचन्द्रजी समेया. सागर 

१५५. श्रो दामोदरदास उदयचन्द्रजी, सागर 

१५६, ,, चन्द्रकान्तकृष्ण डोले, कोल्हापुर 

१५७. ,, रामराव सितलाजी, दोडलरू, (€गोलो 

१५८. श्री श्रोरतनलाल किशोरोलालजी मालवीय, 
नई दिल्‍ली 

१५९, सि० हरिइचन्द्रजी जैन, जबलपुर 

१६०. बा० श्रवणकुमारजी जैन, कलकत्ता 

१६१. बा० हिम्मतर्सिहजी जैन, कलकत्ता 

१६२. ,, वंशीधर जुगलकिशो रजी सरावगी, कलकत्ता 

१६३. सेठ मिश्रीछालजी काला, कलकत्ता 


१६४. श्री दि० जैन मन्दिर चौक, भोपाल 

१६५. ,, दि० जैन मुमक्षुमंडल सराफा चौक, भोपाल 

१६६. ,, सुखलाल छोगमलजी सर्राफ, भोपाल 

१६७. सिं० उमरावप्रसाद दयाचन्द्रजी, सोरई (झाँसी) 

१६८, श्री सागरमल पन्नालालजी पटवारी, बिनौता 

१६९. ,, चुन्नीलाल बाबूलालजो भटट, खुरई 

१७०. श्रीमती बालासुन्दरीजी माते० स्व० छा० 
सुखवी रसिह श्रीचन्द्रजी, बड़ौत 

१७१. श्रीमती सुशीलाबाईजो पाठिका, बीना 

१७२. साहू श्रीशीतलप्रसादजी, कलकत्ता 

१७३. डॉ० देवेन्द्रकुमारज्णी, इन्दौर 

१७४. डॉ० हरीन्द्रभूषणजी, उज्जैन 

१७५, श्रो गुलाबचन्द्रजी मंत्री वीर वाचनालय, ढाना 

१७६. ,, दि० जैन मंदिर, जैसीनगर (सागर) 

१७७. श्रीमती मिथलेशकुमारीजी जैन, कलकत्ता 

३3७८. सेठ जिनेश्वरप्रसादजी टड़ैया, ललितपुर 

१७९, श्री गोरेलालजी जैन, भानगढ़ 

१८०. ,, दि० जैन मन्दिर, बड़वानी 

१८१. ,, नेमिचन्द्रजी जेन अजमेरा, धरमपुरी (धार) 

१८२. श्री केशरलालजी बविलाला, जयपुर 

१८३. ,, पं० ब्र० माणिकचन्द्रजी चवरे, न्यायतीर्थ, 

कारंजा 

» दि० जैन महिला समाज, विलकाना 

( सहारनपुर ) 

१८५. ,, दीपचन्द्र मूलायचन्द्रजी मलैया, खुरई 

१५६. ,, पनच्नाछालजी कांक रिया, व्यावर 

१८७. श्रीमती कैलाशबतीजी ध० प० चौधरी जय- 

प्रसादजी, सुल्तानपुर 

प्रो० अमृतलालजी शास्त्री, वाराणसी 

श्री पं० मोहनछालजी शास्त्री, जबलपुर 

डॉ० राजकुमारजी, आगरा 

श्रीमती जमनाबाईजी व. प. श्री वृद्धिचन्द्र- 

जी, दिल्‍ली. 

श्री रिखवचन्दजी वैराठी, जयपुर 

» चन्द्रवंशकुमारजी जे. के. नगर आसनसोल 

» गुलाबचन्द्रजी वेद्य, ककरवाहा (म० प्र०) 
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२१६. 
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२१८. 
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२२०. 


श्री मूलचन्द फूलचन्दजी, ललितपुर 

» नेमिचन्दजी मगरौनीवाले, शिवपुरी 

» गेणपतराव खक्नाप्पा मिरजे, कोल्हापुर 

४ सेठ चन्दुलाल कस्तूरचंदजी, बम्बई 

» सेठ बालचन्द्र देवचन्द्रजी शहा, बम्बई 

» चौधरी रज्जूलाल मोतीलालजी, अशोक- 
नगर 


» मीणिकचन्द्र वोरचन्दजी गाँधी, फल्टन 

» पन्द्रप्रभ दि, जैन मन्दिर, कटनी 

» फुलचन्द्र सौभाग्यमलजो गोधा, इन्दौर 

» ही. जयप्रकाश सत्यप्रकाशजी, मुजफ्फर- 
नगर 


बा. शीतलप्रसादजी मित्तल, मुजफ्फरनगर 

» १० प१रमेष्ठीदासजी, ललितपुर 

नेमिचंदजी गोंदवाले, शिवपुरी 

श्रीमती चम्पाब।ईजी, मलहरा 

श्रीमती ठगनबाईजी, आरबी. 

श्री जगदीदप्रसादजी, मुजफ्फरनगर 

» सुंमेरचन्दजी, मुजफ्फरनगर 

» दिं« जैन मन्दिर, बहराइच 

श्रीमती सुधा पटोरिया ध. प. डॉ. नरेन्‍्द्र- 
कुमारजी पटोरिया, नागपुर 

श्री एस, पी. देशमुख, आरा 


श्रीमती राजकुमारीजी रांघेलीय ध. प. 
सि. देवकुमारजी, कटनी 


श्रीमती विमलाजी ध. प. प्रो, मोतीलाल- 
जी विजय, कटनी 


ला. बाबूलांल राजेन्द्रकुमारजी, गाजियाबाद 

श्री बाहुबली विद्यापीठ, बाहुबली (कोल्हापुर) 

श्रीमती विदुषो गजावेनजी बाहुबली 

डॉ. अशोककुमारजी वी. मगदुम अंकलछो 
( ता, मिरज ) 


२२१. श्रीरामगौडा तात्या पाठेल, जैनापुर (कोल्हापुर) 


श्र. 


श्री हुडमगौडा देवगोडा पाटिल, नीमसिरगाँव 
( कोल्हापुर ) 
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मार्ले एण्ड कम्पनी, साहुपुरी कोल्हापुर 

श्रो जनगौडा रामगरौडा पाटिल, जयसिंहपुर 

» पैनन्‍्यकुमार बालगौड़ा पाटिल, कुम्मोज 
( कोल्हापुर ) 

» नेमिनाथ नानागवांडे, राजारामपुरी कोल्हा- 
पुर 
ब्र. माणिकचन्द्रजो भीसीकर, बाहुबलो 

श्रीमती रमादेवी ध. प., डॉ. नरेन्द्र विद्यार्थी, 
छतरपुर 

पं. प्रसन्‍तकुमारजी, टीकमगढ़ 

श्री पार्श्यनाथ दि जैन मन्दिर, हाथरस 

७» सीभाग्यमलूजी, वाराणसी 

» शीन्तिसागर स्वाष्याय मन्दिर उ-खाना- 
पुर ( बेलगाँव ) 

ला. राजकृष्ण प्रेमचन्द्रजो दिल्‍ली 

श्री मैनेजर, एस. के. सुगरमिल, हथुआ 
( बिहार ) 

» मैनेजर, एस, के. सुगरमिल, लोरिया 
( विहार ) 

» आओ. सुमेरचन्द्रजी, आरा 

» श्री. प्रेमचन्द्रजी जैन, डिब्रगढ़ ( आसाम ) 

श्री हुकमचन्द्रजी, मंत्री दि. जैन पारमार्थिक 
संस्था, सतना 

» कलाशचन्द्रजी, सतना 

» मूलचन्द्रजी, सतना 

» कीमलचन्द्रजी, सतना 

» हेमच-द्रजी, सतना 

» पथ कुन्दनलालजी, सतना 

» सेठ ऋषभदासजी, सतना 

श्री सोमचन्द्रजी, सतना 

७» प्रंकाशचन्द्रजी, सतना 

» दैयाचन्द्रजी अभियन्ता सिंचाई विभाग, 
सतना 

» नेमिचन्द्रजी, सतना 

श्रीमती क्रान्तिजी ध. प. प्राचार्य श्री ज्ञान- 
चन्द्रजो, सतना 
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थी हिम्मतछाल एस. शाह, अहमदाबाद 

» रतनचन्द्रजी कल्याणपुरावाले, ललितपुर 

» हीरालाल घृड़गलजी हरदा, ( म. प्र, 

» पैन्‍्यकुमार मोहनलालजी दोशी, कोल्हापुर 

» मोनिकचन्द्रजो, भोपाल 

» दि. जैन मन्दिर, अमरपाटन 

» सि. दौलतराम मगनलालूजो सर्राफ, 
लल्तिपुर 

» पुत्तूलाल जुग्गीलालजी सर्राफ, ललितपुर 

» मंथुराप्रसादजी वैद्य, ललितपुर 

» मॉणिकचद्धजी सर्राफ, ललितपुर 

» प्रचन्द्रजी पालोवाले, ललितपुर 

» जेक्मणप्रसादजों खिरियावाले, ललितपुर 

» सैमचन्द्र राजकुमारजी वजाज, दमोह 

» पैंटवारी श्रोरामतसादजो, कटनो 

नायक मुन्नालालजी सर्राफ, बोना 

४ तो: नरेन्द्रप्सादजी, दिल्ली 

» श्रीमन्त सेठ राजेन्द्रकुमारजो, विदिशा 

» लो. मंदनलालजी सर्राफ, बड़ौत 

श्री दि. जैन मन्दिर प्रेमपुरो, मुजफ्फरनगर 

» दि. जैन महिला समाज, कलोल ( उ, 
गुजरात ) 

» प्रो० उदयचन्द्रजी, वाराणसी 

श्री सुरेशचन्द्रजी बड़कुल, पनागर 

» शानचन्द्रजी, कबुलनगर, दिल्ली 

» देंशेनलाड़जो, बम्बई 

» '* विनयकुमारजी पथिक, मथुरा 


१७५. श्री हकमचन्द्रओ चूनावाले, कटनी 

२७६. ,, पादर्वनाथ दि, जैन मन्दिर, रीठी 

२७७. ,, ललीराम नन्दरामजी, मुरार 

२७८. ,, वा. नेमिचन्द्रजी एडवोकेट, सहारनपुर 

२७९. श्रीमती केलादेवीजी ध. प. स्व. ला. 

चमनलालजी, मेरठ 

२८०. श्री हन्दरचन्द्र विजयकुमारजी कौशल, छिन्द- 
बाड़ा, 

२८१. श्री लक्ष्मों चन्दजो हूमड़, खण्डवा, 

२८२. श्रो पद्मचन्द्रजो सर्राक, आगरा 

२८३. ,, पंचारामजी शास्त्री, वयाना ( राजस्थान ) 

२८४. ,, युरेन्द्र जिनाप्या सेमलापूरे, बेलुदबागेवाड़ी, 


( वेलगाँव ) 

२८५. ,, मौजोलालजो पिता श्री पत्रालालजो, 
भानपुरा 

२८६. ,, घीसालाल जतनलालऊजी, नसिराबाद 
( राजस्थान ) 


२८७, श्री गम्मोरमलूजी सेठी, नसि राबाद (राजस्थान) 

२८८. ,, पद्च,छाल भंवर लालूजी, सोनी नसिराबाद 

२८९. श्रीमती कमलादेवीजी ध० १० श्री मोहन 
लालजी लोहिया, भिण्ड 

२९०. श्रो अभयवचन्द्रजी, अशोकनगर (म० प्र० ) 

२९१. ,, विलासचन्द्र मोतोचन्द्र मेहता, बम्बई 

२९२, ,, दि० जैन मन्दिर पुराना बाजार, अशोक- 
नगर 

२९३. ,, अमरचन्द्रजी अजमेरा मंत्री दि. जैन मंदिर 
कमेटी, भोपाल 
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